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Conteudo resumido

Este € um estudo da problematica existencial a luz da Filoso-
fia, da religido e da ciéncia. Kardec pesquisou os fenOmenos
paranormais e com um punhado de livros e uma revista embaixo
do braco restabeleceu a verdade cristd estrangulada por rabinos e
clérigos inquisidores.

Tomando como base a colossal obra de Léon Denis, O Probl-
rma do Ser, do Destino e da Dor, Herculano procura desenvolver
mais amplamente as importantes questdes da origem e destino do
Ser, com base na realidade cientifica e filoséfica atual.

Para
Samuel Balababian

que desceu entre os supostos destrocos da Arca de Noé, no
Monte Ararat, foi escravo dos beduinos no deserto, barbeiro em
Buenos Aires e barbeiro nos Diarios Associados de Sdo Paulo,
na Rua 7 de Abril, onde me contava anedotas arménias, e um dia
me perguntou: “Por que temos de sofrer tanto neste mundo e
morrer sem ter conseguido nada?”

Se Samuel ndo entendeu esta resposta, estaremos quites, pois
muita coisa que ele me contou, na lingua da Torre de Babel,
misturando arabe, arménio, espanhol e portugués, eu também
ndo entendi. O principal é que no rosto envelhecido e cansado de
Samuel, tocado pela sombra da morte, passou um sopro de
alegria quando eu lhe disse que a sua pergunta me levara a
escrever um livro.
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O gue todos devemos saber

O avanco do conhecimento nos ultimos dois séculos, e parti-
cularmente neste século, deu-nos, pela primeira vez no mundo,
0s dados necessarios para o esclarecimento cientifico da proble-
matica existencial, ou seja, da natureza e da condicdo do homem.
O desenvolvimento da razdo e, conseqiientemente, das técnicas
de pesquisa abriu-nos possibilidades decisivas de uma penetra-
¢ao mais profunda no mistério de nés mesmos. Libertamo-nos da
sistematica filosofica e do emaranhado contraditorio das propo-
sicOes teoldgicas, para encararmos o problema do homem com
realismo, sem o0s temores e 0s embaragos da supersticdo e da
religido. Mas a pesada heranca dos milénios de obscurantismo,
alimentados pela magia primitiva, pelo temor do sagrado, pela
nebulosidade dos conceitos formais sobre as coisas e 0S seres,
tudo isso em conflito com a mentalidade mitologica, as concep-
¢Oes materialistas, a ferocidade das instituicdes religiosas, gerava
um pandemonio que ndo podia levar a nada. Todos tinham e nao
tinha razdo, mas vencia a sem-razao dos mais poderosos.

Atualmente, apesar dos pesares, a metodologia cientifica e as
técnicas romperam as antigas barreiras, gracas aos resultados
positivos de suas atividades, criando condi¢cdes mais favoraveis a
um tratamento objetivo do problema do homem. Nossa visdo
atual oferece mais opcdes racionais para uma tomada de posicao
realista e liberta de perturbactes da metafisica fideista. Acentu-
ou-se nas massas a tendéncia pelas descobertas cientificas e
definiu-se a existéncia de uma elite do saber que dispde de
recursos para afugentar as fascinacbes da mentira piedosa.
Queremos hoje a verdade provada e ndo apenas o carimbo oficial
dos supostos donos da infalibilidade consagrada pela evidente
falibilidade humana.

Essa é a razdo de voltarmos, neste livro, as teses antigas sobre
0 homem e particularmente sobre os temas de Léon Denis em
seu livro O Problema do Ser, do Destino e da Dor. N&o repisa-
mos esses temas, mas procuramos desenvolvé-los mais ampla-
mente na perspectiva filosofica e cientifica dos nossos dias.



A posicao de Denis, ligada aos fins do século passado e prin-
cipios deste século, é ainda bem recente. Mas o0 aceleramento
cultural de hoje encurtou as fases, antes seculares, da comple-
mentacdo de dados substanciais em diversos rumos da problema-
tica. Nao se trata, pois, de uma revisao arbitraria de obra classica
e consagrada culturalmente, que continua valida e necessaria, na
sua inteireza de pensamento e linguagem, mas de um desenvol-
vimento também necessario dos temas do grande pensador da
Lorena, que teria hoje novos dados para enfrentar. Voltaire, na
quase polémica de que o poeta Gaston Luce, contemporaneo de
ambos, nos da numa rapida informacao em seu livro Vida e Obra
de Léon Denis. Os leitores de Denis verdo que ndo nos ativemos
ao seu esquema e nem tentamos reformular as suas proposicoes.
Procuramos apenas ajustar a sua tematica a realidade dos nossos
dias. Valemo-nos de nossa afinidade com Denis e sua obra para
continuar tratando do assunto, com a maior amplitude possivel,
no desenvolvimento atual da cultura. Essa € uma exigéncia do
nosso tempo, considerada como indispensavel em todos os ramos
do conhecimento. Cada fase do desenvolvimento cultural cria
novo clima e oferece maiores possibilidades para o trabalho
intelectual. As obras classicas correspondem as diversas fases do
passado e sao consideradas completas em si mesmas, obras feitas
e intocaveis na sua dignidade de testemunhas da grandeza do seu
tempo. E crime desfigura-las a pretexto de atualiza-las, como
fazem hoje as religides cristds em suas novas edicoes da Biblia.
Essa violagdo criminosa (crime moral e crime cultural ao mesmo
tempo) s6 ocorre, por estranho que pareca, justamente nas areas
religiosas, que consideram sagradas as obras da revelacao.
Ignorancia e interesse imediatista de venda e de proselitismo sao
as molas dessa criminalidade religiosa. Mas ndo se pode negar a
cada época o direito e o dever de elaborar as suas proprias obras,
que testemunharéo as condicdes culturais de seu tempo.

No tocante ao problema que enfrentamos neste livro, a neces-
sidade de uma atualizacdo epistemoldgica se imp0Oe, no aprovei-
tamento das novas condigbes surgidas para o melhor e mais
completo conhecimento do problema a luz dos novos dados
obtidos pela pesquisa historica e cultural em geral.



Ante o avanco cientifico e filoséfico da atualidade, com re-
flexos profundos no plano religioso, a concepcao geral do mun-
do, a mundividéncia especulativa ou dogmatica do homem
comum, negativa ou positiva, ampliou-se nas perspectivas c0s-
micas. Materialistas e espiritualistas, racionalistas e fideistas,
romperam a estreiteza de suas convic¢des acanhadas. Uma nova
revolugdo copérnica explodiu no interior das bastilhas, das
Igrejas e por tras das muralhas do Kremlin. Por toda a Terra,
como num desafogo de milénios, a mente popular e a das elites
abriram-se sofregamente para a percepcéo do ilimitado. O curio-
SO é que essa abertura ocorreu sobre os destrogcos da segunda
conflagracdo mundial, num misto generalizado de temor e espe-
rancas. Essa virada do finito para o infinito confirmou a validade
das utopias, segundo a tese de Karl Mannheim. A descoberta
cientifica da percepcdo extra-sensorial comprovou a capacidade
humana de antecipar mentalmente as realidades futuras. Fomos
obrigados — literalmente obrigados — a aceitar uma nova cosmo-
visdo, em que o homem ndo mais aparece como o bicho da terra,
tdo pequeno, de Camdes, mas a Fénix egipcia de asas misterio-
sas, que vence o tempo, 0 espaco e a morte. Todas as nossas
idéias sobre a realidade nossa e do mundo foram postas em
cheque. A matéria foi virada no avesso pela descoberta da anti-
matéria, perdeu sua solidez em troca da fluidez, que considera-
vamos uma heresia cientifica, e o espaco fisico e imutavel dis-
persou-se na multiplicidade dos hiperespacos. Somente os alér-
gicos ao futuro, na expressdo de Remy Chauvin, continuaram a
bater no peito, como beatos inconversiveis, repetindo os credos
de um passado sombrio. Como na teoria aristotélica de poténcia
e ato, basta-nos abrir as palpebras apds o sono para que a visdo
da alvorada nos atualize na realidade nova. Os que quiserem
continuar de olhos fechados poderédo fazé-lo, como toupeiras que
se recusam a sair da cova.

A liberdade do homem so é limitada por ele mesmo. O seu
proprio despertar depende do seu desejo ou ndo de ver o raiar do
Sol. Estimular nos leitores esse desejo é a principal finalidade
deste livro provocado por um velho arménio de espirito jovem,
curtido nas dores do mundo.



1.
Os Capatazes de Deus

As explicacdes religiosas sobre a dor e a morte apoiam-se até
hoje em conceitos mitologicos provenientes da mais alta Anti-
guidade. Originam-se da idéia primitiva e, portanto, simpléria da
criacdo do mundo pelos deuses. Esses deuses, por sua vez, ndo
passam de criaturas humanas divinizadas, que regem o mundo
em que vivemos e todo o Universo através de poderes magicos
que se manifestam na realidade sensivel em forma de decretos
irrevogaveis. Caimos assim nas garras de um fatalismo totalita-
rio, do qual ndo podemos escapar de maneira alguma. Nascemos,
vivemos e morremos como peixes de um aquario ou como 0s
galinaceos de um vasto galinheiro, criados apenas para o corte
impiedoso dos interessados em lucros. A vontade humana nao
conta. Os deuses nos criam, alimentam e devoram. Somos ani-
mais de corte que se contentam com as racGes e as vitimas
inferiores que nos permitem cacar. O maximo que podemos fazer
e suplicar de méos postas que os deuses ndo se esquecam de nos
dar as racdes e de tratar-nos de maneira benigna. Dispomos do
recurso das suplicas e da obediéncia, dos ritos de submissédo, dos
louvores obrigatorios aos deuses para, pelo menos, conseguirmos
algumas concesses benévolas dos poderosos, mas sempre na
certeza de que iremos para o sacrificio mais cedo ou mais tarde.
Contamos também com a protecdo possivel de alguns capatazes
generosos, que podem aliviar-nos quando quiserem.

Com o advento do Monoteismo, da crenca de um Deus Su-
premo Unico, nossa miseravel condicdo subumana ndo melhorou
muito. O Senhor implacavel jamais concordou em conceder-nos
a alforria. Continuamos presos como 0S negros nas senzalas e
tentamos revoltas indteis, que sé serviram para aumentar as
nossas dores. O Deus Supremo € irascivel e pode irritar-se com
as nossas pretensdes. O chicote da dor esta sempre erguido sobre
0s nossos lombos e a morte sempre a espreita para nos ceifar. Os
raios de Jupiter podem cair sobre as nossas cabecas a qualquer



momento, sem sabermos por que motivo. Deus ndo precisa de
motivos e ndo se preocupa com arrazoados de espécie alguma.

Apesar dessa irredutivel e tragica visdo da vida, continuamos
a viver, pois gostamos de estar vivos e detestamos a morte. A dor
mais insuportavel se torna suportavel quando nos lembramos das
ameacas dos capatazes de Deus sobre as penas eternas. A idéia
de uma eternidade de dores nos perturba e preferimos esperar
vivos a hora do corte. S6 0s que se desesperam e ndo encontram
alivio algum na vida acabam apelando para a morte. Desse
Impasse resultou a rebelido das senzalas no plano mental, com as
tentativas de golpe de Estado da Filosofia e das Ciéncias. O
Positivismo, o Materialismo, o Pragmatismo e outros ismos da
mesma especie tentaram abrir algumas brechas de liberdade nas
muralhas da vida, para liberta-la. Mas cairam numa situacéo
desesperadora, pois tiraram dos homens as poucas esperancas
que lhes restavam. O Buda e o Cristo chefiaram revoltas mais
aceitaveis. Mas o Buda apelava para a fuga e o Cristo pareceu
suspeito, por se dizer Filho de Deus. Os capatazes puseram a
boca no mundo, com ameagas terriveis para os que se bandeas-
sem para o lado inimigo. Era perigoso arriscar um olho para
quem sO possuia dois. Surgiram os misticos do terceiro olho, mas
0s homens sensatos desconfiaram de uma cilada, em virtude da
propria posicdo esquiva desse olho estepe.

Na propria Biblia hebraica que os capatazes diziam, com au-
toridade indiscutivel, ser a Palavra de Deus, figurava o pacto de
Noé com lavé (o Deus dos Judeus), povo esperto firmado logo
apos o Dilavio. Nesse pacto estava clara a posicdo de Deus, que
exigira duas coisas da Humanidade: o povoamento total da Terra
e a reserva absoluta de todo sangue derramado para a alimenta-
cdo do Senhor. Até hoje os judeus ortodoxos mantém matadou-
ros rituais em que o sangue dos animais abatidos é reservado
exclusivamente para Deus. A fim de evitar abusos, os capatazes
inventaram que a alma de todos os seres estd no sangue, de
maneira que, com 0s chouricos, 0 homem corria o risco de
engolir almas de animais e animalizar-se. Ficou claro que Deus
era carnivoro, quando Noé lhe fez um altar no Monte Ararat,
apos o Dilavio, e lavé debrucou-se guloso sobre as carnes assa-



das que o esperto Noé pusera para ele no altar. lavé ndo comeu
as carnes, mas aspirou gulosamente as deliciosas emanacdes
daqueles assados, em que 0 sangue das vitimas subia nas espirais
de fumaca. Quem visse lavé naguele momento, de narinas escan-
caradas para ndo perder o menor fiozinho de fumaca alimenticia,
podia compreender a importancia do sangue humano (0 mais
precioso) nos banquetes celestiais. E quem visse as matancas
coletivas no mundo e as fogueiras acesas febrilmente pelos
inquisidores compreenderia a razdo daquele dispositivo do pacto
que dizia: “Povoai toda a Terra, enchei-a com vossa descendén-

. lavé exigia todo o sangue dos animais ¢ da humanidade
para a maior producéo dos frigorificos celestiais. Os capatazes de
Deus também compreenderam isso e criaram taxas especiais a
serem pagas pelos que, ritualmente impedidos de comer carne
em dias santificados, recebessem licenca especial, de maneira a
que ndo se diminuisse a matanca universal de que resultariam o0s
estoques de sangue. Por tudo isso 0 sangue se tornou a mais
preciosa das coisas nos ritos e sacramentos das Igrejas. Pois nem
mesmo 0 sangue sagrado do Cordeiro de Deus havia sido poupa-
do! Deus perdoava tudo aos homens, menos a dor e a morte, sem
as quais ndo seriam possiveis as matancas.

Esse quadro, toscamente esbocado, da Tragedia Universal,
pode despertar 0s homens para uma compreensdo mais clara e
precisa do significado da dor e da morte na Terra. Continuamos,
ainda hoje, submetidos a fascinacdo dessas idéias arcaicas, com
que ainda se alimentam teologias e filosofias sanguinarias por
todo o mundo. Enquanto ndo nos livrarmos dessa fascinagéo
cruenta ndo chegaremos a compreensdo real do que séo a dor e a
morte na vida humana e continuaremos a viver sem saber por
que o fazemos. Nossa vida humana tem o sentido estranho de
uma concessdo condicionada as exigéncias interesseiras de um
grande monopolio celestial do sangue. E continuaremos a derra-
mar o sangue dos animais e dos nossos semelhantes para agradar
a um Deus insaciavel. Por mais invencdes e conquistas que
fizermos, ndo passaremos da condicdo desses trogloditas que
continuam em matancas selvagens e brutais nos paises mais
supostamente civilizados deste planeta ensangtientado.



Isso prova que a Civilizagdo ndo passa de uma domesticacéo
de feras indomaveis. Mais de vinte grandes Civilizacdes desfila-
ram pelo planeta até hoje, segundo os célculos de Toynbee, e 0s
homens continuam os mesmos. As dores do mundo aumentaram,
a acdo das Civilizagbes mostrou-se contraditéria, eliminando
males antigos e criando novos e mais terriveis males. O progres-
so das Ciéncias e das Técnicas foi enorme. O homem voa mais
seguro e mais veloz que os passaros, chegou a pousar na Lua e
voltar a Terra, mas enfermidades terriveis se espalharam pela
Terra, como as varias formas cancerigenas, os enfartes, os dis-
tarbios nervosos, psiquicos e mentais e assim por diante. Vive-
mos no mundo do terror, da inseguranca, carregando em nos
mesmos o0 germe dos males que nos assaltardo e nos matardo na
hora prefixada de Edipo.

Devastamos a Terra, poluimos a atmosfera que temos de res-
pirar, liqguidamos as defesas ecoldgicas naturais, envenenamos 0
céu e o0 mar. As perspectivas de novas dores e tragédias inevita-
veis sdo muito maiores e mais ameacadoras do que nos milhdes
de anos decorridos. Chegamos ao cumulo de voltar ao caniba-
lismo e aos massacres genocidas. Aumentamos muito a nossa
capacidade de produzir novas, mais agudas e mais espantosas
formas de dor para toda a Humanidade. Parece evidente que,
mais do que 0 acaso ou 0 destino, somos nos 0s produtores dos
males que nos afligem.

Estamos na hora de perguntar se a dor é realmente uma das
alavancas da evolucdo humana e da evolucéo geral, ou é apenas
um subproduto de nossas loucuras industrializantes. Seria a dor,
Como supusemos até agora, um meio de desenvolvimento da
sensibilidade ou uma forma de seu embotamento? Tentamos
suprimi-la através de anestésicos e somos for¢cados a multiplica-
la por meio de mecanismos infernais. Qual é a funcdo da dor, da
miséria, do sofrimento individual e coletivo no mundo em que
vivemos? As criangas choram ao nascer com medo do mundo ou
por piedade de si mesmas? S&o multiplos os problemas da atua-
lidade mundial, envolta em sangue, desespero e lagrimas. Sabe-
mos que iremos morrer, mas cada morte aumenta as dores do
mundo e em cada enterro ou cremacdo desaparece um ente



querido que lanca 0s vivos em novas angustias. Nao descobrimos
ainda nenhum meio de dominar as dores que nos perseguem,
como hienas famintas, desde que nascemos até o0 momento fatal
da morte.



2.
Os Mecanismos do Sensivel

O mundo do sensivel e 0 mundo do inteligivel, em que Platdo
divide a realidade, encerram os mistérios da morte e da vida.
Temos no sensivel o mundo morto da matéria bruta ou compacta,
e no inteligivel o mundo da matéria refinada e vibratil, animada e
dotada de sensibilidade. Apesar do dualismo aparente, esses dois
mundos se fundem na realidade Unica do ponderavel universal,
hoje inteiramente acessivel aos nossos instrumentos ou aparelhos
externos e extracorpéreos de percepcdo. O Deus biblico dos
judeus, herdeiro das tradicdes magicas do Egito, arrancou o
mundo do nada, do vazio da sua cartola, mas os deuses gregos,
sérios e modestos, preferiram arranca-lo da realidade subjacente
das coisas, que constitui o plano do sensivel. Deucalido e Pirra,
os herois do diluvio grego, repovoaram a Grécia catando pedras
e atirando-as para tras, sem olha-las, para ndo perturbarem o
milagre da conversdo dessas pedras em seres humanos. Essa
pardbola aparentemente ingénua contéem o segredo da relagéo
entre o sensivel e o inteligivel. Os primeiros judeus nasceram do
barro de Ur, na Mesopotamia, mas 0s primeiros gregos nasceram
das pedras de Delfos, onde ergueriam mais tarde o Oraculo de
Apolo. Apesar de nascidos do barro, do limo da Terra, como diz
0 texto sagrado, os judeus se arrogaram o titulo racial de Filhos
de Deus.

Toda essa estoria € muito curiosa e cheia de subentendidos e
significados ocultos, que somente hoje se tornam transparentes.
Os oraculos gregos viam mais longe que os profetas judeus.

Mas o que mais nos interessa, confirmando os poderes intui-
tivos dos gregos, é a revelacdo dos mecanismos do sensivel, no
processo de transformacdo das pedras em homens. Na linha
atomista posterior, filosofos gregos, como Leucipo e Demacrito,
mostrariam gue a pedra, insensivel em si mesma, era sensivel a
nossa percepcao, carregando em suas entranhas catalépticas o
germe oculto da humanidade pés-diluviana. As entranhas da
pedra constituiam-se, como hoje sabemos, de torvelinhos atomi-



cos. A inércia aparente da pedra velava, na realidade, o futuro
nas franjas do Véu de Isis. A heranca egipcia da Grécia arcaica,
consubstanciada na mitologia da pedra e nas mutacdes da me-
tempsicose, permitia aos gregos compreender 0s mecanismos do
sensivel. A gestacao secreta das energias atbmicas no ventre das
pedras ndo ameacava 0 mundo com explosdes destruidoras, mas,
prometendo-lhe antes a multiplicacdo das espécies vivas, desde
as misteriosas favas de Pitagoras, até o repovoamento da Hélade
apo6s a Guerra do Peloponeso. Reconhecida a funcdo geradora do
mineral, tornava-se possivel a compreensao das relacdes entre 0s
varios reinos naturais. Além disso, a concepcdo monista do
mundo e do Universo, antecipada na matematica lirica de Pitago-
ras, com sua musica das esferas siderais e a teoria do isoloismo,
segundo a qual a Terra era um ser vivo, levaria a compreensao
de que o sensivel e o inteligivel ndo eram mundos antipodas, mas
fundidos e interpenetrados.

Essa realidade panoramica, captada pela intuicdo grega, pre-
parou-nos para aceitarmos mais tarde, em tempos amargos do
planeta, que a dor néo tinha fungbes puramente humanas. Néo é
apenas o0 homem que sofre com a dor, mas toda a estrutura
sensivel do gigantesco organismo de um Universo vivo.

Sendo assim, ndo podemos atribuir as dores do mundo, que
levaram Schopenhauer a loucura, apenas as a¢des humanas. Foi
0 que Kardec percebeu, nas suas pesquisas espiritas, ao verificar
que as mesas-girantes eram movidas, ndo por cargas elétricas ou
magneticas, como supusera a principio, mas por emissdes ecto-
plasmicas dirigidas intencionalmente e controladas por inteligén-
cias reveladoras dos arcanos da natureza. Kardec, de origem
palingenésica celta, percebeu a profundidade e a extensdo dessa
renovacdo dos conceitos do seu tempo, mas viu-se obrigado a
restringir-se as condicdes culturais médias da sua época para,
como professor e didata eximio, preparar com sua obra os cami-
nhos do futuro. Sempre que Kardec se restringe ao aspecto
humano dos problemas espiritas o faz por necessidade metodo-
I6gica, pois a Europa do seu tempo néo estava em condicdes de
poder enfrentar com proveito as idéias avancadas que devia
apresentar e defender. Nem sequer os problemas atdmicos havi-



am se desenvolvido. Convem lembrar que as raizes celtas e,
portanto, druidicas de Kardec estavam ligadas, de um lado, a
Filosofia Grega da area socratica, e de outro lado aos ensinos do
Cristo, na Palestina. Aristoteles referiu-se aos celtas como o
unico povo filésofo que havia encontrado no mundo, e o proprio
Kardec incumbiu-se de estabelecer o confronto, na Revista
Espirita, dos principios do Cristianismo e do Espiritismo com a
doutrina triplice dos druidas. E historicamente evidente essa
triplice ligacdo, como Kardec o provou no seu estudo citado.
Depois de sua morte, Kardec voltou ao assunto numa comunica-
¢cdo mediunica em que considerou a Franga como uma espécie de
refletor dos pensamentos renovadores do Alto. Em O Evangelho
Segundo o Espiritismo considerou Sécrates e Platdo como pre-
cursores das idéias cristés, restabelecendo as ligacdes espirituais
entre a Palestina do tempo de Jesus, a Franca e a Grécia antiga.
Sédo essas as trés fontes da Cultura Espirita. A Universidade
Espirita do futuro tera a incumbéncia de aprofundar os estudos
desse problema de importancia fundamental para a Era Coésmica
de que ja nos aproximamos. No plano mistico da Histdria Crista,
a lenda piedosa da fuga de Madalena para a Franca, apés a
crucificacdo do Cristo, pode ser considerada como uma prova
poética da ligacdo dos bardos celtas (poetas-sacerdotes) com o
surto literario do Romantismo, exposto no manifesto de Victor
Hugo como produto do impacto do Cristianismo no mundo. Néo
foi a-toa que o tumulo de Kardec em Paris foi esculpido nos
moldes de um ddlmen druidico, fixando na pedra os altares
rasticos das florestas celtas.

O principio kardeciano da unidade sequente, que ele expres-
sou da maneira mais simples e didatica: “Tudo se encadeia no
Universo”, reflete-se na sua vida e na sua obra. A Grécia, a
Palestina e a Frangca formam o patamar do novo mundo que
nasce das entranhas minerais do planeta e envolve toda a Terra
na rede sutil e a0 mesmo tempo poderosa de uma nova concep-
¢ao da vida, do homem e do mundo. Nessa concepcao, a dor nos
revela a sua face oculta.

A mecéanica dos atomos, semelhante a mecanica dos astros,
teve a imensa teia de acdes e reacOes que abrange o finito e o



infinito em suas multiplas expressdes. E nessa teia se insere a
fluidica das mbnadas, no conceito platonico que Leibniz desen-
volveu em nosso tempo; a monada platnica é a idéia, semelhan-
te a forma aristotélica que modela as coisas e 0s seres. Na sua
esséncia é apenas um ponto invisivel no espaco e sua pequenez
escapa as nossas possibilidades de avaliacdo matematica. Na sua
minima estrutura encerra a maxima poténcia. E a sintese maxi-
ma. Menor gue as homeomerias de Empédocles, formas infinite-
simais dos orgdos e dos membros das coisas e dos seres, que se
ajustam na formacdo material desses 6rgdos e membros. E o
sémen invisivel e imponderavel do pensamento de Deus que
fecunda a matéria.

Henri Bergson viu-as em caudais, na sua genial concepcéo do
élan vital infiltrando-se na matéria para aglutinar os seus elemen-
tos no processo da evolucdo criadora. Hegel antecipara essa
Visdo na sua teoria estética, descrevendo a epopéia do belo em
luta com a matéria, desde as formas monstruosas da arte oriental
antiga, nos templos indianos, até o artesanato das criacdes estéti-
cas da Europa. A Ciéncia atual, nas pesquisas sobre 0s centros
padronizadores dos 6rgdos e membros de corpos animais, espe-
cialmente de ratos, mostraram que as homeomerias ndo sao uma
criacdo imaginaria e ingénua, mas a percepcao, antecipada pelos
gregos, das formas padronizadoras existentes nos corpos. Deslo-
cando-se um braco de frente de um embrido de rato para o lugar
de uma perna traseira, e vice-versa, a perna cresce como braco e
0 braco como perna. A curiosa idéia das homeomerias aparece
entdo como uma forma de percepcdo dos padrbes ocultos no
corpo. Confirmou-se também, com essas pesquisas, a intuicdo de
Claude Bernard sobre a necessidade de um modelo energético
para o corpo humano. Nas recentes e famosas pesquisas da
Universidade de Kirov, na URSS - rejeitadas pelo Estado Mate-
rialista dogmatico, mas sustentadas pelos cientistas pesquisado-
res —, estes fizeram a descoberta do corpo-bioplasmico do ho-
mem, modelo e sustentador do corpo fisico, ao qual deram essa
denominacéo por ser ele o corpo que da vida ao corpo material e
constituido de plasma fisico. Pesquisadores da Universidade de



Prentice Hall, dos Estados Unidos, confirmaram essa descoberta
e a divulgaram em livro editado pela Universidade.

Os mecanismos do sensivel foram assim descobertos. Trata-
se de processos atébmicos e subatdmicos, nos quais intervém a
antimatéria e as ménadas. Estas representam o elemento espiri-
tual, designadas pelo Professor Rhine, na Parapsicologia, como
extrafisicos. E gracas a essa conjugacdo de forcas, somente agora
comprovadas pela pesquisa cientifica objetiva, que 0s mecanis-
mos do sensivel transformam o reino mineral em vegetal e este
em reino animal, do qual surgiu na Terra 0 Reino Hominal,
configurado na Espécie Humana. Em todo esse vasto, profundo e
multimilenar processo da evolucéo criadora, a dor se manifesta
nos atritos, desajustes e dispersdes de elementos, despertando a
sensibilidade monéadica atraves de estimulos e desenvolvimentos
sucessivos. Kardec sustentou essa teoria, que ja confirmara em
suas pesquisas da Ciéncia Espirita, na segunda metade do Século
XIX. Léon Denis a sintetizou na sua conhecida expressao poéti-
ca: “A alma dorme na pedra, sonha do vegetal, agita-se no
animal e acorda no homem”. Gustave Geley, em seu livro Do
Inconsciente ao Consciente, sustentou a existéncia do dinamis-
mo-psiquico-inconsciente, como elemento universal determinan-
te dos processos evolutivos em todos os reinos da Natureza.
Kardec antecipou a teoria da transcendéncia das atuais Filosofias
da Existéncia, sustentando, com base em suas pesquisas espiri-
tas, que o Reino Hominal evolui para a Angelitude, no desenvol-
vimento das potencialidades do homem. A Angelitude é a condi-
cdo angeélica que a Humanidade devera atingir na sua evolucéo
terrena, transferindo-se para os Mundos Superiores das constela-
cdes cosmicas.

Dessa maneira a dor se apresenta, fora dos limites estreitos da
concepcdo antropomérfica, como uma decorréncia natural dos
processos evolutivos em todo o Cosmos. E uma consegiiéncia
dos esforcos despendidos pelas coisas e 0s seres, em luta com 0sS
obstaculos internos e externos com que todos nos e todas as
coisas e seres se deparam nos caminhos da evolugao universal.
Toda estase adquirida configura uma situacdo de impasse que
terd de ser rompida pelos mecanismos do sensivel. Sofre a pedra,



sofre o vegetal, sofre o animal e sofre 0 homem em cada curva
implacavel do desenvolvimento de suas potencialidades. Denis
viu isso com clareza ao afirmar que a dor “é¢ uma lei de equili-
brio e educacdo”, referindo-se especialmente a Humanidade. A
essa lei universal nada e ninguém pode fugir. O universo é
teleoldgico, dirige-se, em tudo e em toda parte, a finalidades
definidas. Ndo € isso que vemos ao nosso redor, desde que
nascemos até morrermos? Um fato assim tdo evidente, incessan-
temente repetido, ja tras em si mesmo o selo natural da sua
comprovacado, que sO 0s espiritos sistematicos podem por em
duvida.

No tocante a reencarnacdo humana, que é apenas um detalhe
da lei grega da palingenesia, do constante e inevitavel renasci-
mento de todas as coisas e todos 0s seres, trazemos em nossa
propria consciéncia a certeza secreta de termos de passar por
esse processo. Mas na reencarnacdo humana o problema da dor
se complica com a presenca no homem da consciéncia de si
mesmo e de seus deveres. Acdo e reacdo Sao inevitaveis, em
todos os planos, mas 0 homem tem a vantagem de saber qual é o
seu destino e como pode e deve empregar 0 seu livre-arbitrio
para alcancar os objetivos superiores da sua destinacdo cosmica.
Ele é o responsavel Unico pelas suas opcdes e 0S seus atos,
pensamentos, desejos e palavras. O perddo de Deus pode auxilia-
lo em suas situacdes desesperadas, mas sO ele mesmo pode
redimir-se, corrigindo e superando 0s seus erros. Pesa sobre 0s
seus ombros a responsabilidade moral que adquiriu na sua evo-
lucdo espiritual. Nenhum sacerdote e nenhuma entidade espiritu-
al pode livra-lo dos compromissos que assumiu. Deus ndo o
castiga nem o recompensa. O Tribunal de Deus esta instalado em
sua consciéncia e ele mesmo se condena e se pune, no uso pleno
da sua liberdade. Seus sofrimentos e angustias nasceram de sua
propria consciéncia e s6 nela podem apagar-se. Deus lhe confe-
riu a jurisdicdo de si mesmo. A dor que o aflige ndo € castigo de
Deus, mas é fogueira que ele mesmo acendeu e pode apagar por
si mesmo. Essa soliddo do homem € a sua propria grandeza. Ele
tem nas suas maos o poder de fazer e desfazer o seu destino, de
se fazer maldito ou se tornar divino.



3.
Do Sensivel ao Inteligivel

O reino mineral contém, na sua dinamica secreta, todas as po-
tencialidades da criacdo. Permanece em éxtase (como adormeci-
do) sujeito apenas a movimentacdo externa que lhe é dada pelo
vento, pela chuva, pelos desniveis das camadas de terra interio-
res, pelos abalos sismicos e as erupcdes da pirosfera nas explo-
sOes vulcanicas. Ante a extensdo trangila e imovel dos areais no
deserto, das montanhas e geleiras impassiveis, 0s homens se
julgam senhores absolutos de um mundo morto. Mas a intuicao
monadica os adverte que a vida palpita sob os disfarces da morte.
Os panoramas majestosos da soliddo externa sugerem-lhe o
formigar oculto das poténcias em gestacdo. Os vendavais, 0S
rios, os temporais e 0s sismos lhe mostram que, sob a inércia
aparente das coisas ha uma trepidacdo secreta. As monadas
modelam em siléncio as formas das coisas e dos seres, as conste-
lacOes atdmicas atritam-se com as sementes monadicas, fazendo-
as germinar. As poténcias adormecidas acordam no ventre das
camadas minerais e determinam a partogénese das primeiras
floracOes vegetais. Na seqliéncia dessas atividades secretas o0s
vegetais despertam as poténcias animais e nessas se manifestam
0S primeiros sintomas da inteligéncia subjacente em cada gréo de
areia, em cada folhinha timida de relva.

Assim como no cadaver que se retira intacto de um tamulo
em que nao se desfez, e ao ser exposto a infiltracdo do ar comeca
a se desfazer em vermes pululantes, a terra morta explode em
movimentacao incessante e o0 mundo fervilha nas manifestacdes
vitais. A quimica da vida rompe o siléncio mortal e desencadeia
a proliferacdo dos seres. A dor fulgura pela primeira vez nas
fibras do sensivel, revelando a passagem magica deste para o0
inteligivel. O homem, se j& existisse, como o figuramos neste
quadro genesico, poderia entdo perceber as primeiras manifesta-
cOes da inteligéncia incubada nas estruturas aparentemente
mecanicas das coisas e dos seres. O principio inteligente se
revela no tropismo das raizes que penetram no solo em busca de



agua, na corola das flores que se voltam para a luz do Sol, no
instinto dos animais que buscam alimento e protecédo, desenvol-
vendo as proles e construindo suas tocas como se obedecessem a
esquemas previamente tracados.

A imagem ancestral da Terra morta é atualmente revista pelos
astronautas que pousam na Lua. Testemunho de Deus, 0 homem
assiste a epopéia da Génese planetaria — num minusculo recorte
do Universo — e o faz através da sequiéncia das geracOes terrenas,
na magia tellrica e espantosa das reencarnacdes progressivas da
sua propria espécie. O que a Génese Biblica nos apresenta num
esquema fantasioso, A Ciéncia do homem reconstréi no tempo
com seus dados objetivos, colhidos nas entranhas do planeta. O
grande laboratério guarda os seus registros na propria carne da
Terra para que 0 homem possa reconstruir o seu préprio passado
na consulta a memaria planetaria. Designio, intencdo, atividade
criadora, previsao, tudo isso ressalta das investigacOes cientificas
na crosta terrena e nos depositos de fésseis. Atribuir tudo isso ao
acaso seria negar a casualidade como seqliéncia de ocorréncias
sem sentido. Seria fazer do acaso um ser casualmente inteligente.
A Ciéncia ndo se alimenta de acasos, mas de causas. Sa0 estas
que importam para a tomada de consciéncia do homem diante da
realidade universal.

As mistificacdes forjadas na Filosofia, na Teologia e na Cién-
cia, para afastar a presenca de uma Inteligéncia Suprema na
realidade césmica (ou minimiza-la), sdo manifestacdes evidentes
de uma vaidade de pigmeus africanos escolarizados. O homem
ainda ndo dispde de possibilidades para uma investigacao dessa
natureza em amplitude cosmica. As opinides dos sabios, como
dizia Kardec, sdo validas na medida em que se ajustam a espe-
cialidade do sabio. A verdade sobre o Cosmos é conhecida ainda
em termos arrasadoramente insuficientes para que alguém possa
negar a evidéncia, comprovada até agora na pesquisa de dados
objetivos, de que a estrutura inteligente do Cosmos sé pode ser
explicada pela acdo de uma Inteligéncia Cosmica. Os mecanis-
mos do sensivel e a evolugdo do inteligivel na Terra estdo decisi-
vamente comprovados pelas pesquisas cientificas. Qualquer
refutacdo dessa evidéncia sO tera valor quando apoiada em



pesquisas da mesma ordem. Fora disso, SO temos opinides pesso-
ais que nada valem no campo cientifico.

Na Ciéncia Espirita a prova da existéncia de Deus é dada em
termos rigorosamente cientificos, pelo exame objetivo e l6gico
da estrutura da realidade cosmica. A conclusdo logica é de
bronze, como assinalou Richet, a quem os mais significativos
fendmenos parciais ndo conseguiram convencer. O veredicto
final de Kardec foi assim resumido: “Ndo ha fenomeno inteli-
gente sem causa inteligente, e a grandeza do fenOmeno corres-
ponde necessariamente a grandeza da causa”. Podemos acrescen-
tar que ndo ha grandeza maior, mais evidente e mais comprovada
do que a da Inteligéncia Césmica revelada em todos os aspectos
conhecidos do Cosmos. Essa rigorosa posicdo cientifica so pode
ser contestada por meio de sofismas facilmente elaborados por
criaturas opiniaticas.

A dor, em seus multiplos aspectos, fisicos e morais, acha-se
entranhada na realidade cosmica como elemento necessario da
evolucédo universal, que decorre dos processos naturais de desen-
volvimento das potencialidades genésicas através da passagem
da poténcia a ato. Todo ato € um parto e todo parto é doloroso.
SO podemos supor um mundo sem dor imaginando o completo
desenvolvimento de todas as potencialidades das coisas e dos
seres, 0 que ndo passaria de pura especulacao imaginativa. Nos
mundos em que a matéria densa predomina, como 0 nosso, 0
espirito ainda esta sujeito as leis fisicas e viriais, ou seja, biofisi-
cas. Os longos ciclos evolutivos necessarios ao desenvolvimento
das potencialidades mostram-nos que o processo ndo é imediato
ou magico, mas lento e gradual, regido ao mesmo tempo pelas
leis fisicas, biologicas e espirituais. As relagfes entre espirito e
matéria implicam sempre em contrastes dialéticos de acdo e
reacdo, de luta e fusdo, antes que atinjam o plano dialético da
fusdo harmoniosa, segundo a concep¢do de Hammeleim. Nas
primeiras fases genésicas o espirito (no caso designado apenas
como principio inteligente) atrai a matéria dispersa, como o0 ima
atrai a limalha, e aglutina a matéria aos esquemas formais do
projeto divino. Incorporada a materia ao espirito, a fusédo se
realiza objetivando a sintese. Mas esta vai ser o resultado de um



duplo e reciproco apresamento: o da matéria pelo espirito e o do
espirito pela materia. A dor reponta naturalmente desse embate
de poténcias adversas. Por isso Kardec definiu a matéria como
“o laco que prende o espirito”. Essa prisao reciproca do espirito a
matéria e da matéeria ao espirito prolonga-se no tempo e no
espaco, na duracdo necessaria para que as potencialidades do
espirito se desenvolvam. Todos sabemos, por experiéncia pro-
pria, como os desejos imediatistas da matéria se opbem aos
anseios de transcendéncia do espirito e vice-versa. Por isso
Unamuno considerou 0 homem como um drama e 0s existencia-
listas atuais reconheceram, inclusive Sartre, que o objetivo do
homem € a transcendéncia. Do materialismo filoséfico passamos,
em plena era pragmatista e materialista, a concep¢cdo do homem
como espirito, o que foi uma vitdria inegavel e irredutivel de
Kardec.

O principio do inteligivel em Platdo ndo se refere apenas a
inteligéncia dos seres, mas também a inteligibilidade de todas as
coisas. Praticamente, o inteligivel é a chave da compreenséo
geral do mundo, sem a qual a porta do saber ndo se abriria para a
Humanidade. Passar do sensivel ao inteligivel equivale a uma
escalada espiritual que leva os seres do plano da simples percep-
cao das coisas ao plano complexo da compreensdo de toda a
realidade. Na Ciéncia Espirita esse principio platénico aparece
como aplicacdo do método racional a explicacdo da realidade.
Na Filosofia Espirita ele é a Razdo de Deus ordenando o mundo,
justificando o homem e ajustando o pensamento humano ao real.
Na Religido Espirita ele é o sustentaculo unico da fe, pois so0 a fé
racional, como sustenta Kardec, pode enfrentar a razdo face a
face, de igual para igual, em todas as fases da evolucdo humana.
A fé dogmatica, cega e irracional, que se apdia em opinides
tiradas de velhas tradi¢cdes mitoldgicas e folcloricas, murcha nos
caminhos da evolugdo na medida em que a Razdo do Mundo vai
se revelando a inteligéncia humana. O emurchecer da fé dogma-
tica € amargo e tragico, mergulhando as religides formalistas e
dogmaticas no charco dos interesses materiais, fato que hoje
estamos presenciando em todo o mundo.



Sédo dolorosas as manobras feitas pelo dogmatismo opressor
para sustentar-se em pé ou de cocoras na corrente evolutiva. Ao
contrario disso, a fé racional ou raciocinada acompanha e néo
raro antecipa as posi¢cdes novas do pensamento na busca da
verdade legitima e natural. O homem tras em si mesmo, na sua
consciéncia e na sua afetividade, o impulso fideista. Descartes,
na sua busca introspectiva da realidade, mergulhando no cogito,
em profunda cogitacdo filosofica, descobriu a idéia de um ser
supremo e perfeito em si mesmo e declarou que a idéia de Deus
estd no homem como a marca do obreiro em sua obra. Kant
observou que essa idéia € o mais elevado conceito formulado
pela mente humana, pois encerra em si mesma a sintese da
realidade universal. Kardec, em suas pesquisas psicologicas
sobre a questéo, concluiu que o homem tras em si a lei de adora-
cao, que se comprova no plano histérico pelas manifestacoes
universais, de todos os povos e de todas as fases da evolucao
humana. A exigéncia constante dos ritos de adoracdo em todas as
condicgdes existenciais do homem revela a natureza oOntica dessa
lei e todas as condi¢bes do homem provam que ela tem sua fonte
no proprio onto, ou seja, no proprio ser da criatura humana.
Disso resulta que o homem € um ser religioso. Mas a religido,
para Kardec, embora se manifeste historicamente em processos
rituais, ndo se prende a essas formas de simples exteriorizagao,
definindo-se, na sua expressdo mais legitima, como adoracéo
intima e consciencial. Corroborando isso, Bergson uniu a religi-
do a moral, considerando que a verdadeira religido é individual e
absorvente, ndo se conformando com as religides formais e
coletivas. Pestalozzi, que foi mestre de Kardec, ja havia afirma-
do, antes da tese bergsoniana, que a verdadeira religido é a
Moralidade. A dor marca a religido em todos 0s seus aspectos,
revelando que a sua origem esta no impulso de transcendéncia do
homem.

Dessa maneira, 0 conceito antropomérfico da dor, como cas-
tigo de Deus, resultante do pecado, seja como problema de
consciéncia ou como resultante carmica, proveniente de ac6es
maléficas em vidas anteriores ou remorsos decorrentes dessas
acOes na vida presente, ndo passa de um residuo do antropomor-



fismo que assinala as fases iniciais do desenvolvimento humano.
A palavra karma ¢ indiana e provém do sanscrito, mas vulgari-
zou-se na cultura espirita pelo fato de reduzir a expressao espiri-
ta efeitos da lei de acdo e reacdo numa so palavra. A tendéncia
ao antropomorfismo, natural no homem, contribuiu poderosa-
mente para integra-la na linguagem espirita, sem nenhum prejui-
zo doutrinario quanto a sua significacdo. A Doutrina Espirita tem
a sua terminologia propria, especifica, que ndo pode ser alterada
ou atualizada, como pretendem alguns novidadeiros. Mas isso
ndo impede que um termo ou outro, absorvido naturalmente pelo
meio espirita, a ponto de se tornar usual, seja aceito pelos estudi-
0sos. Alguns jovens afoitos e alguns velhotes novidadeiros
querem transformar a terminologia espirita num saco de gatos,
sem 0 menor respeito a tradi¢do e a estrutura da doutrina. Na
lingliistica em geral a lei de absorcdo de termos enxertados
permite esses enxertos quando eles podem facilitar o transito das
linguas, sem prejuizo das estruturas linguisticas em questdo. Em
geral, a propria linguagem afetada por esses atentados termino-
I6gicos rejeita os termos improprios, devolvendo-os a praia,
como faz o mar com os detritos lancados nas suas aguas. As
estruturas linguisticas, como todas as demais, defendem-se das
intromissOes de terminologia estranha. O caso da palavra karma
e um dos poucos que foram pacificamente aceitos em todo o
mundo, e essa aceitacdo universal € a unica forma de legitimacéo
do novo termo na antiga terminologia. Isso ocorre quando as leis
de euforia e de afinidade conceptual ndo repudiam o termo e ndo
€ uma pessoa, nem um grupo de novidadeiros ou uma instituicao
doutrinaria que decide sobre a aceitacéo.

Por influéncia do antropomorfismo desenvolveu-se no meio
doutrinario espirita a idéia restritiva de que todo aleijdo ou
situacdo andmala € de natureza carmica. N&o obstante, o proprio
Kardec adverte que muitos desses transtornos ocorrem por causa
das imperfeicdes da matéria densa, de que se constitui 0 nosso
mundo. Foi o que Hegel postulou em sua teoria da evolugao
estética e Bergson reconheceu na sua teoria do élan vital. A
restricdo antropomorfica do karma desfigurou a aplicacdo indis-
criminadamente aos casos de acidentes reencarnatorios. Uma



crianga nasce com deficiéncia numa perna ou num braco e logo
um sabereta espirita promove a suposta devassa do seu passado,
acusando-a de crimes inverificaveis. Precisamos compreender
que 0 espirito reencarnante tem o seu passado e tras o seu karma,
mas também enfrenta uma nova experiéncia em que esta sujeito
a acidentes varios na fecundacdo e na gestacdo, no parto, nos
problemas da hereditariedade biologica e assim por diante.
Assim como temos em nosso destino a programacéo e o livre-
arbitrio, temos também na experiéncia da reencarnacdo o karma
e a margem naturalmente livre da nova experiéncia natalina. E
verdade que a programacdo carmica leva em conta os acidentes
provaveis, mas a margem de liberdade ¢ indispensavel na experi-
éncia reencarnatoria, e que acima dos objetivos de resgate existe
0 interesse basico de aprendizado e desenvolvimento das poten-
cialidades. A teoria fatalista de Espinosa, em sua formulacao
matematica irredutivel, ndo corresponde a Doutrina Espirita de
causa-efeito, precisamente por nos mostrar 0 mundo asfixiado
numa estrutura sem liberdade e, portanto, sem opcdes, sem
margem para a experiéncia do espirito. Todas as possibilidades
experienciais do homem estariam sumariamente excluidas do
processo da vida, ante esse despotismo divino, que na verdade
nédo seria divino, mas satanico. Por outro lado, as func¢des essen-
ciais do inteligivel estariam obstruidas, condenando-se o espirito
a uma vida terrena de trabalhos forcados, sem a minima possibi-
lidade de opc¢do. A propria intervencéo de Deus e a atividade dos
espiritos protetores estariam fatalmente barradas diante dessa
programacao de computador eletronico.

E forcoso considerar-se também a impiedade e até mesmo a
imoralidade da permanente exibicdo dos crimes do passado nos
aleijOes da atual existéncia.

Entre os gregos houve correntes filosoficas que anteciparam o
fatalismo espinosiano de maneira ridicula, admitindo-se, na
teoria do eterno retorno, que na reencarnagdo os homens volta-
vam as aldeias e casas estritamente semelhantes as do passado,
com todas as suas delicias. Ao inves do progresso, da evolucéo
das coisas e dos seres, teriamos apenas a repeticdo inutil e per-
manente das situacOes e condicdes anteriores. Socrates mostrou a



insanidade dessas teorias de raizes mitoldgicas e antecipou a
teoria livre da reencarnacdo espirita. Existem, naturalmente, os
circulos viciosos das reencarnacdes repetitivas, a que se apegam
espiritos irresponsaveis e indolentes, mas € a esses que Lazaro se
refere, numa de suas mensagens incluidas em O Evangelho
Segundo o Espiritismo, advertindo que os guias da humanidade
em marcha fardo esses indolentes avancar, com a dupla acao do
freio e da espora, que corresponde a acdo da consciéncia e da dor
sobre esses retardatarios.

De que serviriam 0s protetores e a acdo benefica das prova-
cOes dolorosas, se a programacao dos destinos fosse absoluta e,
portanto, esmagadora? Kardec lembra que nenhum espirito se
reencarna para repetir o passado criminoso, pois nenhum proces-
S0 reencarnatorio tem por finalidade o mal, mas apenas o bem.
Os que fracassam na reencarnacao, retornando as praticas anteri-
ores, sdo naufragos e ndo predestinados. Cada reencarnacgéo
implica uma missdo e ndo existem missdes criminosas. E tempo
de reexaminarmos essas questdes, evitando as perguntas frivolas
que muitas vezes se nos deparam no meio espirita, como esta:
“Por que sofrem os animais?” Sofrem porque evoluem e porque
toda evolucéo, consciente ou inconsciente, é sempre acompanha-
da das dores do parto que anunciam as transicdes evolutivas para
planos superiores. Nada se faz sem esforco e, portanto, sem dor.
Ninguém supera a gravitacdo sem esforco e dor. E necessario o
explodir dos foguetes espaciais para que o0 homem sinta a pres-
sdo atmosférica e a gravitacdo terrena para se lancar no espaco
sideral.

O homem nédo é mais do que um dos elementos ativos da na-
tureza, como 0s vegetais e os animais. Cabe-lhe, em conjugacao
com os demais elementos, trabalhar a terra, modifica-la, prepara-
la para o futuro, sacrificando-se ao lado dos seres massacrados
por ele em suas experiéncias evolutivas. Tendo atingido o desen-
volvimento mental necessario para lhe dar supremacia sobre os
demais, ndo se conformou com a sua condi¢do animal e atingiu a
duras penas a condic¢édo superior do subumano, de que ainda hoje
ndo conseguiu libertar-se. Proclamou-se filho dnico de Deus,
com direitos de herdeiro exclusivo sobre toda a criacédo, e ndo se



sujeitou as exigéncias da humildade e da simplicidade para
prosseguir na escalada, ja entdo de ordem moral e néo fisica. O
mito grego de Prometeu, que roubou o fogo do ceéu, da-nos a
medida do atrevimento humano. A inconformacdo com a dor e a
morte é simbolizada no mito pelo roubo do fogo divino e a
condenacdo de Prometeu, entregue aos abutres do Caucaso,
simboliza a condenacéo da espécie humana as condic¢des pereci-
veis das espécies animais. A imolagdo voluntaria do Cristo, para
salvar a Humanidade do seu orgulho estipido e orienta-la nos
caminhos mais suaves da humildade e do sacrificio, foi 0 socorro
da Humanidade Cristica, dos mundos superiores do Cosmos,
tentando despertar o homem terreno para o seu engano desastro-
so. Se 0 exemplo do Cristo e 0s seus ensinos tivessem sido
aceitos ndo estariamos mais num mundo de provas e expiacoes,
mas teriamos 0 Reino de Deus implantado e florescente na Terra.

No plano moral que o homem atingiu, dotado das luzes da
consciéncia, bastaria a sua aceitacdo da humildade para que o
desenvolvimento de suas potencialidades divinas se acelerasse.
Infelizmente, empolgados pelo orgulho e a arrogancia, continu-
amos a considerar-nos como o0s privilegiados de Deus e nos
embriagamos com o0 vinho dos tonéis inuteis de Sisifo, que
rodamos sem cessar até o cume da montanha e o deixamos rodar
encosta abaixo sem nenhum proveito. Nosso orgulho ndo nos
permite aceitar a condicdo humana, que nos sujeita as doencas, a
dor e a morte. Caimos na contradicdo de sonhar com a eternidade
da vida carnal, esquecidos de que a carne é um simples agregado
atomico sujeito a dissolucdo temporal. Aniquilamos o proprio
planeta em que vivemos e ateamos fogo a n0s mesmos, tentando
superar a morte com alucinégenos que a abreviam e com 0
ridiculo expediente dos cadaveres congelados. Tamanho foi o
nosso orgulho, que acabamos nos frigorificos como animais de
corte.



4,
O Mundo sem Dor

Toda a énfase deste capitulo podia ser representada por uma
pagina em branco. A evolucdo da dor equivaleria a instalacao
universal do nada, esse conceito vazio, segundo Kant, esse zero
absoluto da anti-realidade, essa negacdo da negacdo, em termos
dialéticos; seria o principio de tudo o que ndo é nem pode ser.
Pitdgoras, para figurar a soliddo de Deus antes da Criacao,
recorreu a idéia do Uno, o numero 1, sem procedéncia nem
conseqliéncia, imovel no Inefavel. Sartre, em nosso tempo
doloroso, para devolver o homem ao nada de que teria saido,
teve de recorrer a contradicdo de uma formula dialética que
levaria 0 pensamento a frustracdo total de si mesmo. Ndo héa
saida para a idéia do nada, sendo no solipsismo da volta ao nada,
que nada é nem pode ser. A imaginacdo pitagoérica teve pelo
menos a coeréncia de recorrer ao acaso, admitindo um estreme-
cimento do 1 no inefavel, que multiplicaria a unidade, desenca-
deando a Década, o numero 10 que deu nascimento ao Todo.

Filosofos e tedlogos cristdos vangloriam-se até hoje da origi-
nalidade da Biblia, que fez Deus tirar o mundo do nada, tirar o
real do irreal. Mas a Biblia é um livro judeu e néo cristdo. Confi-
gura-se nessa vangloria a gloria vd de um roubo do nada. Na
verdade, o nada so pode existir em termos de relatividade, o que,
subordinando-o ao todo, anula toda a sua pretensdo existencial.
Para o nada existir seria necessaria a existéncia dos elementos
formais do nada, que ndo seriam “nada”, mas alguma coisa.

Tudo isso pode parecer uma cogitacdo vazia, mas nédo &, pois
se processa nos quadros histéricos do pensamento antigo e
moderno, levando-nos a uma concluséo mentalmente objetiva: o
nada é uma impossibilidade do pensamento.

Como a dor é um elemento do sensivel, chegamos a outra
concluséo inevitavel: o mundo sem dor é uma abstracdo gratuita
que so existiria no imaginario absoluto e inconseqlente, pois a
exclusdo da dor implicaria necessariamente a inexisténcia de
qualquer atividade. Seria 0 mundo da morte absoluta, sem a



esperanca da ressurrei¢ao, que acarretaria a dor absoluta. Nesse
solipsismo do absurdo chegamos a outra impossibilidade do
pensamento: a da defini¢cdo absoluta de Deus. Nada mais pode-
mos fazer do que aceitar a sua realidade como ela se apresenta na
introjecdo imemorial da nossa consciéncia profunda, em que
Descartes a encontrou na sua cogitacdo assombrosa, ou nega-la,
negando a0 mesmo tempo toda a realidade. Essa exigéncia da
negacao total decorre das condices epistemoldgicas da nossa
cultura, que ndo permite mais a fragmentacdo do saber, com as
posicdes ilhadas de campos gnosiolégicos ilhados e enfeudados
em provincias espurias do Conhecimento. Hoje o Conhecimento
é um s, o macico do Saber, ndo admitindo uma Ciéncia dos
homens mais do que homens e outra dos homens simplesmente
homens da divisdo estratégica de Descartes. A unificacdo do Ser
produziu, ao mesmo tempo, a fragmentacdo profissional das
especialidades, no plano da pratica cientifica, e massividade da
generalizacao globalizante.

Ou admitimos a existéncia de Deus como Consciéncia Cos-
mica abrangente ou a rejeitamos como impossibilidade logica
(na Logica Antiga e na Logica Moderna), de maneira que 0s
capatazes de Deus foram banidos de seus cargos e expulsos do
processo cultural. Foi o que Dilthey colocou de maneira precisa
em seu ensaio sobre A Tragédia da Cultura, em que o aumento
de conhecimentos supera a capacidade individual da mente
humana. A Filosofia das Ciéncias abrangeu numa visdo gestalti-
ca, globalizante, os setores dispersos da investigacdo. A crenca
foi afastada como posicdo ingénua do passado e a fé tornou-se
conhecimento comprovado. Kardec postulou a prevaléncia da fe
como certeza decorrente da experiéncia e da prova. Foi ainda
mais longe, mostrando que a Revelagdo, instrumento divino do
Saber, € a0 mesmo tempo humana e divina, pois o0s cientistas
revelam com mais seguranca que os profetas. Denis Bradley,
ante as experiéncias mediunicas de que participou nos Estados
Unidos, proclamou: “Eu nao creio, eu sei!” John Laurence,
biofisico da NASA, declarou num simpésio em Sdo Paulo: “O
nucleo do atomo ndo tem massa e rege a constelacdo atomica.
Tentamos agora descobrir o ndcleo do homem”. Essa visdo



cientifica e geral da realidade ndo permite mais a antinomia
crenca e saber, que propiciou no passado sombrio o poder eclesi-
astico sem limites do fanatismo religioso.

N&o ha mais lugar para fanatismos de qualquer espécie no
mundo atual, iluminado pelas esperancas da Era Cosmica. Os
fanaticos ideologicos sdo os ultimos abencerrages do nosso
seculo, condenados de maneira inapelavel a extingdo total. Os
espiritas, primeiros chamados para a compreensdo da Ciéncia
Integral — e que na sua maioria refugiaram-se num beatismo de
sacristia —, estdo intimados a alijar dos ombros as cargas do
misticismo igrejeiro para poderem assumir a heranca do século.
O conhecimento epidérmico da doutrina que herdaram os trans-
formaram em adversarios de si mesmos. S6 lhes resta um cami-
nho a seguir: 0 rompimento com 0S COMpPromissos sectarios das
religides formalistas em que foram criados e alimentados, pelo
aprofundamento corajoso no estudo dos seus principios doutrina-
rios. A deformacéo sistematica do homem, no mundo inteiro,
pelos tedlogos e clérigos, na exploracdo do medo a morte, no
terror do sagrado e no comeércio deslavado da simonia, transfor-
mou 0s homens em criaturas servis, hipocritas e levianas, inca-
pazes de encarar com seriedade e coragem 0s problemas espiri-
tuais. A raca de viboras que o Cristo enfrentou e denunciou em
Jerusalém espalhou-se por toda a Terra, contagiando a Humani-
dade. O meio espirita ndo podia escapar a esse contagio. A mais
vigorosa e libertaria doutrina ja surgida no mundo converteu-se,
nas maos de multidées ignorantes e obtusas, em novo muro de
lamentacOes. Os beatos das religibes dogmaticas trocaram de
pele mas ndo perderam suas manhas. Substituiram os ritos cato-
licos pelos passes e preces, a agua benta pela agua fluidica e os
rosarios de repeticdes medrosas pelos colares de contas de Ifa, na
magia primitiva das religides magicas da selva, negras e indige-
nas. A marafa ou cachaca de alcool de cana, principalmente na
Ameérica, substituiu nos batuques da macumba os vinhos sacra-
mentais de uva. No pandemonio das supersticdes os deuses
africanos e americanos demonstraram aos ingénuos que a sabe-
doria divina ndo esta nos livros, mas na boca dos exus, no batu-
que dos tambores e nas defumaco6es de charutos e ervas milagro-



sas. A miscigenacdo religiosa (na verdade magica e selvagem)
gerou entdo as religides mesticas de que tratou Euclides da
Cunha, sucedaneos mais faceis dos complicados sacramentos dos
padres paramentados. A linguagem e os ritos da selva substitui-
ram os instrumentos sagrados de ouro e prata e o latim incom-
preensivel. As praticas da Goécia arcaica, ou magia negra, 0S
batismos de sangue animal em cabecas raspadas e humilhadas
derrotaram os ritos batismais de agua. Era inevitavel o abandono
do livro, do estudo, da reflexdo sobre problemas superiores,
nesse meio bastardo em que o analfabetismo e a ignorancia eram
regra e praxe de virtudes salvadoras.

No meio espirita a infiltracdo das préaticas selvagens, gracas
ao analfabetismo geral e a repulsa das criaturas simples aos
problemas culturais, conseguiu infiltrar-se. A confusao comodis-
ta entre simplicidade e estupidez levou muitos espiritas simplo-
rios a deixar a doutrina de lado como inutil invencdo de gente
letrada e vaidosa. Nos meios culturais o reflexo dessa situacao
desastrosa levou comodistas altamente considerados a moverem
campanhas difamatdrias contra a doutrina e seus adeptos, em
nome de um Cristianismo desfigurado e de uma cultura cientifica
mentirosa. A obra de Kardec ficou confinada a poucas pessoas
de bom-senso e livres de preconceitos. Era mais uma curiosidade
do século XIX do que uma formulacdo doutrinaria superior.
Como se isso ndo bastasse, criaturas de pretensa sapiéncia,
consideradas semi-sabias por seus titulos académicos, num meio
em que a cultura era luxo e ndo dever, aceitaram mistificacGes
ridiculas como a de Roustaing como complemento necessario da
obra kardeciana, “mais voltada para a Ciéncia dos homens do
que para a Ciéncia divina”. Como pode manter-se, até hoje, em
instituicdo respeitavel por seu passado essa mixordia indigna?

Toda uma mitologia do absurdo se mistura as realidades cla-
ras da doutrina kardeciana, a comecar pelo nascimento mitoldgi-
co de Jesus, gerado numa falsa gravidez de tipo histérico na
reformulacdo dos evangelhos por entidades visivelmente trapa-
ceiras com a finalidade Unica de ridicularizar a doutrina racional
e cientifica do Espiritismo. Entretanto, na mesma hora que isso



acontece, as Ciéncias confirmam em suas pesquisas, sem 0 saber
e sem 0 querer, os principios da doutrina ultrajada e rejeitada.

N&o precisariamos de mais evidente prova da impossibilidade
de um mundo sem dor. O ensino e abnegacao de Jesus transfor-
ma-se historicamente em motivos de lutas sangrentas por dois
milénios. A obra modelar de Kardec — modelo de racionalidade,
fundada em pesquisas cientificas da fenomenologia paranormal,
modelo de critério cientifico, modelo de abertura para novas
perspectivas no campo do Conhecimento, modelo de respeito as
leis naturais, modelo de correcdo justa e pacifica dos erros
clamorosos do passado, modelo cartesiano da busca da verdade
sem precipitacdo e sem preconceitos, foi simplesmente rejeitada
como anticientifica e supersticiosa por abrir as Ciéncias novos
caminhos de busca no sensivel e no inteligivel. Nao faltava,
sequer, ao mestre sacrificado, as credenciais da cultura universi-
taria, como pedagogo, continuador da obra de Pestalozzi, médico
e professor de Ciéncias Médicas, diretor de estudos da Universi-
dade de Paris, com suas obras aprovadas e adotadas pela Univer-
sidade. O que houve de dor nesse episodio histérico moderno foi
suficiente para provar que estamos ainda muito longe de poder-
mos sonhar com um mundo de paz eterna, como queria Kant.
Sofreu Kardec, sofreu sua esposa Amélie Boudet, sofreram os
companheiros e colaboradores do mestre. Porque toda luta pela
evolucédo, nos mundos inferiores, € sempre marcada pela dor em
todos os seus aspectos.

Mas agora, que até mesmo na area materialista ideoldgica da
Terra, a obra de Kardec se impde por sua inegavel legitimidade,
€ necessario que os espiritas enfrentem a grande tarefa de estuda-
la, pesquisa-la e eleva-la ao plano que lhe cabe na atualidade.
Estudar Kardec, pondo de lado todas as tentativas de desfigura-
cdo da mesma que foram semeadas no meio doutrinario por seus
pretensos superadores, ja € uma contribui¢do, por modesta que
seja, ao reconhecimento da abnegacdo do mestre. E mais do que
iSS0, 0 estudo sério, consciencioso e respeitoso dessa obra mo-
numental € um dever de todos os que a seguem como filosofia de
vida, mesmo que tropecando nas pedras do caminho. Essa obra
representa um momento culminante do desenvolvimento cultural



da Terra. E a Terra necessita dela, hoje mais do que nunca. Se o
movimento espirita ndo revelar condi¢cGes para compreender a
heranca kardeciana, estaremos falidos perante nés mesmos.



5.
A Lagosta de Sartre

A morte nos espera na sala de partos, quando ndo se precipita
a ir buscar-nos no ventre. Costuma-se dizer que comegamos a
morrer ao nascer e essa € uma verdade biologica. Mas, apesar
dessa naturalidade milenaria da morte, ndo nos acostumamos
com ela, por uma razdo muito simples, que é o gosto pela vida.
Entretanto, quando a vida se prolonga demais, perde pouco a
pouco o seu gosto. O envelhecimento é uma forma de expulsao.
A velhice ndo é uma ceifadora esquelética, mas uma bruxa que
nos enxota da vida com sua vassoura voadora. A situacao do
velho atirado como que num deposito de automoveis gastos e
enferrujados € a de um pingiim na Praia Grande: a temperatura o
castiga, as juntas lhe déem, a saudade o oprime, a agua do mar
parece agua choca de lagoa tropical, ele quer arrancar-se dali e
gritar que esta vivo, mas falecem-lhe as energias e a disposicao.
Ele se acaba, mas ainda ndo se acabou e a chamazinha ténue da
esperanca, a Ultima a apagar-se, bruxoleia irbnica em seu cora-
cdo de casa assombrada. E ainda surgem os poetas gozadores
que, como Bilac, dizem coisas assim: “Envelhecamos rindo,
como as arvores fortes envelhecem, agasalhando os passaros nos
ramos, dando sombra e consolo aos que padecem”. E demais!
Eles ndo tém mais ramos, nem forca, nem capacidade para rir ou
sorrir, sua sombra é esquelética e seu consolo mal d& para o
consumo proprio. Contam que Victor Hugo envelheceu trotando
na sala com os netos nas costas, que o faziam feliz.

Conta Simone de Beauvoir, nas suas memarias da maturida-
de, que Jean Paul Sartre, ao sentir que envelhecia, preferiu
enlouquecer e comegou a ser perseguido por enorme lagosta que
0 acompanhava por toda parte, amedrontando-o. Ele, que ndo
gostava dos psicanalistas, pois um deles ja o havia convencido
de que era uma personalidade mutilada, pois ndo possuia o
superego, preferiu assim mesmo um tratamento analitico. Simo-
ne arranjou-lhe uma jovem enfermeira e esta se engragou com o
doente e 0 doente com ela. Isso provava que a velhice ndo estava



tdo proxima; restavam forcas ao fildsofo para conquistas amoro-
sas. Mulher decidida e pratica, apesar de filosofa, Simone man-
dou a enfermeira embora, espantou a lagosta e tomou conta do
companheiro antes que fosse tarde. Sartre continuou a envelhe-
cer, gastou suas Ultimas energias na sua volumosa obra Critica
da Razéo Dialética e acabou perdendo o seu unico olho, pois foi
picego desde crianga e sempre viu 0 mundo enviesado, com um
olho s6. A velhice o abateu e ele hoje confessa que nédo vai bem
das pernas, como nunca foi da bola.

Esse novissimo episodio da Historia da Filosofia mostra-nos
que o gosto pela vida é de uma resisténcia a toda prova. Mas ha
outros fatos que provam o contrario. Por exemplo: o filosofo
argentino José Ingenieros temia mais a velhice do que a morte e
dizia ndo querer passar dos quarenta anos. Como passou, suici-
dou-se. Mas é claro que a preferéncia pela morte foi forcada e
ndo voluntaria. O certo, o normal, € o velho apagar-se natural-
mente como lamparina que esgotou o azeite. Os que se preveni-
ram no suicidio ou na loucura ainda conservavam mais mocidade
do que podiam supor.

Estas parabolas servem para mostrar que, embora nos acom-
panhando desde o nascimento, a morte € uma companheira
indesejavel. Heidegger lembra que até na linguagem comum
usamos o reflexivo se para afugentar a morte, como na expres-
sdo: “Morre-se”, onde o se transfere a morte para 0S outros.
Morremos, mas sempre a contragosto. Mas quando nos conven-
cemos realmente de que a morte é apenas uma mudanga, como
dizia Victor Hugo depois de suas experiéncias espiritas com
Madame de Girardin, recebemos a morte com alegria, pois ela
nos tira o fardo das costas e nos leva ao encontro dos amigos e
seres queridos que foram antes de nOs para 0 outro mundo.
Talvez tenha sido por essa certeza que Hugo se divertia com 0s
netos enquanto a esperava.

Os romanos, particularmente na Republica, gostavam de exal-
tar a velhice. A senectude ja naquele tempo dava os frutos ge-
ralmente balofos ou amargos das subgeracdes de senadores.
Cicero insistia na importancia da maturidade que dava repouso a
alma, amortecendo as inquietacdes da carne. Casos como o de



Marco Antdnio e CleoOpatra ilustravam bem o perigo das fases
heroicas da juventude. Com essa teoria conseguiram envelhecer
Roma, que se afundou na perversdo da velhice impotente, mas
ainda de fogo aceso, em homenagem aos deuses. Passaram, com
0 tempo, a confiar mais nos gansos do Capitolio do que em suas
legibes aguerridas e acabaram massacrados pelos barbaros.

Nao podemos enfeitar a velhice com sugestoes ilusorias. Ela
é simplesmente o processo natural de desgaste das coisas materi-
ais no decorrer do tempo. Por isso diz o vagabundo de Knut
Amsun: “A velhice ndo nos da experiéncias nem sabedoria, mas
cabelos grisalhos e rugas”. E acrescenta, lembrando a empafia e
as tolices dos sabios em todo 0 mundo: “Deus me livre de ser um
sabio”. Sartre nao ¢ sabio, mas fildosofo, ou seja, amante da
Sabedoria. Na posicdo de amante dessa divindade etérea, sempre
se manteve em guarda contra o carrancismo dos homens casados
com divindades de carne e 0sso, geralmente demasiado exigen-
tes. Aceitou que Juliette Grecco se fizesse Musa do Existencia-
lismo no Café de Fiore, onde gostava de escrever. Considerou a
seriedade como falsa categoria filoséfica e, mesmo agora, depois
dos sessenta anos e cego, declara as revistas parisienses que nao
gosta de conversar com pessoas de mais de 30 anos de idade. Era
natural que arranjasse, ao sentir que envelhecia, uma companhei-
ra sem compromissos para o0 acompanhar na velhice. A enorme
lagosta que o seguia pelas ruas de Paris era um fantasma desini-
bido, explorado e devorado impiedosamente pelos franceses, que
na loucura por lagostas chegaram quase a provocar uma guerra
de lagostas com o Brasil. Isso mostra que Sartre, inimigo de
mitos e mitologos, fugia com sua lagosta das terriveis homena-
gens gue o0s beodcios costumam prestar aos sabios que envelhe-
cem — glorificadores de si mesmos as custas da gléria alheia.
Nenhum desses aproveitadores se sentiria bem numa solenidade
académica em que a enorme lagosta aparecesse nas costas do
filosofo, como o bacalhau nas costas do antigo propagandista de
Emulsdo de Scott. Talvez a Unica vantagem da velhice seja o
agucamento da critica e da irreveréncia nos velhos inteligentes,
que afiaram no correr dos anos a sua lamina de ironia. O sorriso
irdnico de Voltaire contribuiu mais para a libertacdo dos homens



das garras da moral burguesa do que o sorriso suspeito e engana-
dor da Mona Lisa. Os burgueses ndo se livraram até hoje da
subserviéncia dos burgos medievais. A ironia brota da inteligén-
cia, e quando tras ainda o cheiro da terra ndo corta ao léu, mas
poda. Podar a burguesia da sua ramagem de subserviéncia €
semear no solo as sementes de um novo mundo, livre de miliona-
rios e mendigos. Ele viveu com um pé na cova e 0 outro na
plataforma de foguetes do Cabo Canaveral.

Todos envelhecemos, mas Voltaire soube transformar o seu
desgaste organico em refinamento do espirito afiando-o como
lamina de navalha. Os clérigos o amaldicoaram por toda parte e
0 consideraram morto e enterrado, mas Kardec provou a sua
sobrevivéncia em suas pesquisas mediunicas da Passage Sa-
int’Anne, em Paris.

SO0 ha uma maneira de fugirmos ao envelhecimento, que é
preservando a nossa liberdade espiritual, pois o espirito nédo
envelhece. Os que se fazem independentes em meio a servidao
geral podem sorrir como Voltaire da arrogancia dos estupidos,
covardes e venais, que esmagam os indefesos com os recursos de
suas castas exploradoras, em nome de Deus e das instituicoes
criadas pelos egoistas.

O sorriso de Voltaire salvou o soneto de Bilac, pois se pu-
dermos envelhecer como ele, usando o sorriso ironico ante a
farandola dos falsificadores da espécie humana, ajudaremos o
mundo a se livrar das aves de rapina. A lagosta de Sartre foi uma
encenacao inconsciente com esse mesmo sentido. O envelheci-
mento organico esta também sujeito a acdo do psiquismo. A
vontade de cada um pode acelerar ou retardar os processos do
desgaste organico. Simone mesmo, apesar de sua posicdo agnés-
tica, reconhece que ndo podemos chamar a Humanidade de
espécie humana, porque ela supera as condi¢es da animalidade
em suas transformacdes incessantes para um vir-a-ser imprevisi-
vel.

As reacOes psicologicas provocadas pelo envelhecimento sdo
as mais variadas. Nas pessoas que temem a morte os sintomas da
velhice geralmente provocam panico e sensacdo de marginaliza-
¢do. Ha os que se revoltam e procuram todos os disfarces possi-



veis para manterem aparéncia juvenil. Os que encaram com
realismo o problema procuram apenas os recursos da gerontolo-
gia, tentando apenas evitar o aceleramento do processo. E ha os
que, @ maneira dos antigos romanos, entregam-se ao prazer de
uma vida crepuscular, mais contemplativa do que ativa, gozando
a perigosa placidez da aposentadoria real ou emocional. O tem-
peramento de Sartre ndo se adapta a essas formas de acomoda-
cdo. De certa maneira ele se compensou com a evocacdo da
lagosta gigante, que lhe dava a sensacdo do perigo, a beira da
loucura, que Ihe garantia, ao mesmo tempo, a sensacdo juvenil
de pendurar-se na boca de um abismo e a possibilidade de sentir-
se gala ao lado da enfermeira. Simone confessa que se ralou de
cilimes, o que deve ter reforcado a permanéncia psicologica da
lagosta.

O caso mais curioso de entrega ativa a velhice ocorreu com o
famoso escritor colombiano Vargas Villa, que passou a maior
parte de sua vida na Europa, considerando-se intelectualmente
francés e emocionalmente italiano. No prefacio de sua novela
Ibis, sucesso rococd entre os anos 20 e 30 em todo o mundo,
encarava a velhice como a fase fantastica da vida, que Ihe tirava
as possibilidades do real mas o compensava com a possibilidade
de evocar suas antigas lutas e paixdes num clima de paz e encan-
tamento. Figurava-se dotado de “umas asas ténues ¢ leves” que
Ihe permitiam voar ao crepusculo sobre os campos de seus
antigos combates, cheios dos destrocos de suas vitorias passadas.

Nem tudo € dor nas dores do mundo. A imagina¢do humana é
capaz de doirar com reflexos de um sol interior as paisagens
cinzentas. Vargas Villa se dizia capaz de evocar suas antigas
emocoes, fazendo-as ressuscitar do estado cataléptico que havi-
am caido, com a vantagem de ndo se apresentarem com as trepi-
dacOes inquietantes do passado. Muitos jovens sonharam, ao lé-
lo, com as delicias do envelhecimento, mas poucos conseguiram
passar pelos arcos de triunfo dessa visdo legendaria.



6.
Os Caminhos Incertos da Experiéncia

Os adultos e os velhos se apegam a experiéncia da vida como
seu galardéo e prova indiscutivel de sabedoria e autoridade. Mas
as novas geracoes se revoltam, de uma forma ou de outra, contra
essa pretensdo das geracdes envelhecidas. O conflito de gerag6es
ndo decorre simplesmente das diferencas etarias, dos desniveis
da idade. O processo da experiéncia constitui-se de dois elemen-
tos fundamentais: a conquista progressiva do mundo dos adultos
pelos jovens, que comecam pelo instinto de imitagcdo que carac-
teriza as fases infantis e molda os jovens pelo comportamento, o
vestuario e as regras sociais e morais dos avos e dos pais. Por
ISSO, na educacdo antiga as criancas e os adolescentes eram
considerados como adultos em miniatura. A revolucdo pedagogi-
ca de Rousseau produziu o primeiro impacto nessa sistematica,
abrindo as perspectivas da educacdo moderna, fundada na Psico-
logia da Infancia e da Adolescéncia e na orientacdo etica das
novas geracdes. Os métodos de amoldagem foram pouco a pouco
cedendo lugar aos processos de desenvolvimento das potenciali-
dades. Pestalozzi, mais educador do que pedagogo, o que vale
dizer mais pratico do que tedrico, deu aos fins da educacdo um
sentido universalista, segundo o qual o educando ndo devia
amoldar-se ao passado, mas lancar-se ao futuro. Kant reconheceu
que a educacao tinha por objetivo real, ndo a acomodacao, mas o
deslocamento do ser no espaco e no tempo, em busca da perfei-
cdo. Voltava ao principio socratico do desenvolvimento das
potencialidades ocultas no educando. Cada ser trazia em si a sua
propria sabedoria, cabendo ao educador proceder no educando o
parto do espirito, com a revelacdo das suas potencialidades. A
educacéo se transformava, assim, no processo de desenvolvimen-
to no educando de toda a sua perfectibilidade possivel, ou seja,
de toda a perfeicdo que o ser pode atingir. Essa € a educacao
universal da Humanidade, que nédo se confunde com a adaptacao
do ser aos usos e costumes, crencas e vivéncias de uma determi-
nada sociedade.



Ao examinar essa proposicdo, descobrimos de imediato as
molas secretas da evolucdo humana, que Kardec, discipulo e
continuador da pedagogia pestalozziana, revelou, através de suas
pesquisas dos fendmenos paranormais, a natureza do homem,
integrando-o na realidade cosmica como uma unidade palingené-
sica que, como todas as coisas, ndo se perde nem se destroi com
a morte corporal. A Economia Divina ndo permitia o desperdicio
sem sentido de sua maior e mais bela conquista, que é a forma-
cao do ser humano. Nada se perde, tudo se transforma. A teoria
posterior, baseada em Kardec, no dinamo-psiquismo de Gustave
Geley, confirmava-se claramente na descoberta desse vetor ou
unidade energética do processo evolutivo. “Nascer, viver, mor-
rer, renascer ainda e progredir sem cessar, essa € a lei”, procla-
mou Kardec, repetindo o ensino de Jesus a Nicodemos.

Essa descoberta cientifica do Espiritismo, que as Ciéncias
posteriores foram obrigadas a confirmar, desde Richet até Rhine,
marcou o0 maior avanco do Conhecimento Humano na segunda
metade do século XIX, abrindo os caminhos do espantoso pro-
gresso cientifico do nosso século.

Era natural que os povos da Antiguidade, apesar das intuicoes
da sabedoria grega classica, ndo tivessem podido entrar no uso e
gozo desse conhecimento, por falta dos recursos e do clima
libertario que so0 apareceriam mais tarde. A agressividade dos
séculos de arbitrio era enddgena, brotava das entranhas do ho-
mem como heranca das fases primarias em que a razdo era
esmagada pela brutalidade da forga em suas minimas manifesta-
coes. Essa heranca ainda pesa sobre nds, mas a abertura do nosso
século facilitara a extincdo dos seus ultimos residuos, apesar da
resisténcia dos instintos animalescos que carregamos.

A experiéncia favorece a adaptacdo do homem ao mundo,
mas a inseguranca do homem ante a variedade das situagdes que
enfrenta o leva a criar e manter dispositivos de seguranca que
sdo cristalizacGes da experiéncia embargando as vias de acesso
ao futuro. Podemos ver isso com nitidez nas estruturas sociais de
todos os tempos. As forcas de defesa da sociedade convertem-se
em dispositivos de repressdo que as transformam em mecanis-
mos rigidos de asfixia da liberdade. O ensaio de Denis em Rou-



gemont, A Aventura Ocidental do Homem, confrontando as
condicdes massivas das tribos e das hordas com as massivas
civilizacOes orientais, tornou transparente essa afinidade histori-
ca dolorosa. Esparta venceu Atenas, engrenando de novo o
cidadé@o ateniense na opressividade das estruturas brutais, agora
desenvolvidas ao maximo na racionalidade anti-racional da
expansao tecnologica. A civilizacdo cristd negou-se a si mesma
por medo de suas proprias criacoes e apego a sua suposta perfei-
cdo. A adverténcia de Jesus: “quem se apega a sua vida perdé-la-
a” foi aplicada as avessas na tradugdo latina dos romanos. Ao se
conluiar com o Império, a Igreja Crista perdeu o sentido da sua
vida espiritual e se profanou na aventura ocidental das conquis-
tas a ferro e fogo. O mesmo aconteceu na rotina da vida familial,
onde a autoridade dos pais, voltada para a seguranca dos filhos,
despertou-lhes a revolta ante as exigéncias contrarias ao impulso
de renovacéo das novas geracoes.

Ingenieros proclamou em As Forcas Morais que a juventude
toca a rebate em toda renovacdo. Dewey mostrou que a funcao
das novas geracOes ndo é a de se acomodar as experiéncias das
geracOes passadas, mas a de reelabora-las de acordo com as
exigéncias dos novos tempos. Mas o apego dos homens as
estruturas cristalizadas e prescritas e aos formalismos hipocritas
negou aos filhos o direito de cumprir os seus deveres, estabele-
cendo, assim, conflito de geracbes com todos 0s excessos do
desespero e da angustia, a chamada angustia existencial dos
nossos dias.

A experiéncia tem a sua validez limitada pelas condicbes de
cada época. O processo experiencial € regido pelas leis da evolu-
¢ao, na medida dos novos problemas que surgem. A escala de
valores de uma época torna-se perempta na época Seguinte.
Disso decorre a inaplicabilidade das normas do passado ao
comportamento humano da época seguinte.

A idéia de que a moral decorre dos usos e costumes ja se tor-
na caduca em nossos dias, dado o avango do conhecimento no
campo das Ciéncias Humanas, particularmente no plano psicol6-
gico e no ontologico.



Gracas as contribuicdes de Bergson, René Hubert, Kerschens-
teiner e Rhine ficou demonstrado que a moral decorre das leis
extrafisicas da consciéncia, manifestadas através do pensamento.
Ao contrario do que se pensava até agora, 0S uUs0OS e costumes
ndo surgem apenas dos meios sociais em organizacdo, mas
também e sobretudo das exigéncias conscienciais do homem. Os
costumes (morais) que parecem determinar a moral, na verdade
sdo determinados, orientados e disciplinados pelas exigéncias
conscienciais provenientes das aspiracoes de ordem, paz e felici-
dade inscritas na mente e na afetividade humana e projetadas
pela vontade no plano das atividades praticas. A experiéncia
concreta no mundo revela ao homem o0s meios de acao mais
compativeis com aquelas aspira¢des. Os instintos animais em
evolucéo, nos processos evolutivos para o plano hominal, desen-
volvidas as suas potencialidades, convertem-se em imperativos
conscienciais que Socrates e Kant ja haviam previsto em suas
intuicOes antecipadoras. Em cada nova geracao esses imperativos
conscienciais se renovam, modificando o panorama moral do
planeta. As fases de aparente retrocesso correspondem aos
periodos de conflito em que a consciéncia luta contra o0 apego ao
passado. Em nosso tempo € visivel essa luta contra preconceitos
formais e hipocrisias cristalizadas e ja hd muito rompida pelas
exigéncias da vida pratica.

Toda moral legitima se impde inevitavelmente pela propria
forca da sua autenticidade. Na reelaboracdo da experiéncia as
novas geracoes quebram os tabus do passado, destroem os pre-
conceitos e arrancam as mascaras da hipocrisia institucionaliza-
da. Aldous Huxley revela, em O Génio e a Deusa, a condicgéo
conflitiva a que chegou a moral vitoriana na Inglaterra atual, no
mais elevado plano da intelectualidade. Dos destrogos da ultima
conflagracdo mundial a moral saiu esfarrapada em todo o mun-
do. N&o se trata de uma decadéncia ou até mesmo, como querem
alguns retardatarios, da morte da moral, mas de uma renovacéo
profunda que tem de remover pesados escolhos a custa de gran-
des sacrificios e duras vergonhas. Passado esse periodo de trans-
formacdo, o génio ndo se mostrara to esquizofrénico ao peso da
sua inteligéncia e a deusa néo sera tdo leviana e inconsequente.



Impde-se a volta a naturalidade nas relacdes sociais, afastando-se
0s escolhos dos formalismos mentirosos com sua carga de hipo-
crisia aviltante, deformadora da criatura humana. O homem
decaido tera de reabilitar-se ao peso da sua propria consciéncia.
Suas aspiracdes de pureza, bondade e justica provém da moénada
divina — a idéia de Deus no homem —, que nunca foi nem podera
ser afetada pelas crises da instabilidade social. O avanco cultural
ndo se faz ao acaso das circunstancias. E regido por leis que o
conduzem com seguranca nas vias precisas.

Sartre pregou e anunciou uma nova moral existencial que nao
chegou a formular. Sustentando a nadificacdo do homem na
morte, ndo dispunha de condic¢des para a tarefa que se propunha.
Simone tentou socorré-lo, publicando um ensaio sobre uma
possivel moral da ambigiidade que, nas suas contradi¢cdes, nédo
passou de um ovo gorado. Hubert, na sua modéstia e discricao,
formulou o Esquisse Dune Moralité, estabelecendo as bases do
seu Traité Générale de Pédagogie, duas contribuices validas
para as perspectivas do futuro mundial. No Traité Hubert se
coloca numa posicdo pedagogica tipicamente espirita, oferecen-
do uma visdo interligada e dinamica do processo moral e do
processo educacional que corresponde as exigéncias crescentes
do nosso tempo. O predominio de Dewey nas escolas e centros
universitarios do Brasil barrou a penetracdo entre nds dessas
contribuicdes de Hubert. Tivemos a oportunidade de introduzir
esses trabalhos de Hubert na Cadeira de Historia e Filosofia da
Educacao da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Arara-
quara, do Governo do Estado de S&o Paulo, na ocasido destinada
a integrar a Universidade Federal desse Estado. Contamos com a
colaboracéo entusiastica do Professor Rivadavia Marques Janior,
nosso assistente, membro do Conselho Estadual de Educacéo, e
que posteriormente, ao deixarmos o cargo, doutorou-se e con-
quistou a Cadeira por Concurso, com brilhantismo que lhe era
caracteristico. Pouco depois o Professor Rivadavia veio a falecer
e a nossa tentativa foi frustrada. A contribuicdo de Hubert voltou
ao esquecimento. Fizemos o que podiamos.



7.
As Revolugdes Conceptuais

Os grandes revolucionarios ndo pegam em armas. Socrates
realizou a Revolucdo Filoséfica da Grécia sem disparar uma
flecha no mundo do seu tempo e nos mundos do futuro. Buda
abandonou o Palacio Imperial e deflagrou sob a arvore da medi-
tacdo a Revolucdo Espiritual do Oriente que atingiu e abalou
todos os quadrantes da Terra. Jesus de Nazaré, que ndo era
principe, mas operario, desencadeou com palavras e exemplos a
Revolucédo Cristd que abateu o Império dos Césares e mudou a
orbita do Planeta. Kardec pesquisou os fendmenos paranormais e
com um punhado de livros e uma revista em baixo do braco
restabeleceu a verdade crista estrangulada por rabinos e clérigos
inquisidores. Todas as demais revolucdes, feitas com armas e
matancas, encheram o mundo com tropéis de cavalgadas destrui-
doras e s6 conseguiram produzir arrepios superficiais e passagei-
ros no mundo dos homens. Porque todas as transformacoes
legitimas, nas coisas e nos seres, procedem sempre de processos
endogenos que nascem das entranhas da realidade. Nada se
transforma sem que alguém consiga tocar com a ponta dos dedos
a mola secreta das estruturas. Quem quiser mudar a face da Terra
dos Homens (como Exupéry chamou o nosso mundo) tera pri-
meiro de mudar a mentalidade humana, o conceito que o homem
faz de si mesmo e do mundo.

Por isso as revolugbes produzidas pelas novas geracdes sdo
sempre eficazes. Os jovens ndo entram no cenario terreno empu-
nhando armas. Chegam fracos e inscientes, desprovidos de
experiéncias, de cabelos negros e doirados, sem a marca branca e
impiedosa do tempo. Mas trazem nas suas mochilas secretas, sob
a capa de sorrisos ingénuos, o seu arsenal de conceitos, de idéias
vivas e dindmicas, que vao aos poucos langcando no pano verde
dos cassinos da ambicdo, em lances que védo deslizando como
fichas de marfim com efeitos progressivos, gotas detergentes de
verdade nas engrenagens da ambicdo e da mentira. Kardec
advertiu: “As criangas nascem vestidas com a roupagem da



inocéncia”. No seu desenvolvimento psicologico elas vao revelar
as diretrizes que trazem por baixo das vestes ingénuas as aquisi-
coes da experiéncia palingenésica com que, como queria Arqui-
medes, removerdo a Terra da sua Orbita. Humberto Mariotti,
filosofo argentino, com alguns de seus livros traduzidos no
Brasil, escreveu curioso ensaio sobre a Teoria Aparencial da
Crianga, que foi publicado em traducdo na revista Educacgéo
Espirita, lancada em Sdo Paulo pela Editora Edicel. Estudos
dessa natureza, feitos por pessoas categorizadas culturalmente,
deviam merecer mais atencdo e interesse dos estudiosos da
doutrina. Os problemas da educacédo vocacional dependem, para
0 seu esclarecimento cientifico, de estudos e pesquisas nesse
sentido, em conjugacdo com as pesquisas sobre a reencarnacio,
hoje em pleno desenvolvimento mundial, com trabalhos como os
de lan Stevenson, da Universidade da California, ja publicados
entre nés, de Wladimir Raikov, da Universidade de Moscou, de
Hamendras Nat Banerjee, da Universidade de Rajastd, na India, e
assim por diante. Recentemente, numa entrevista concedida a
revista italiana Gente, Monsenhor Pisoni, expert do Vaticano em
fenomenologia paranormal, revelou experiéncias positivas que
teve em pesquisas espiritas, acentuando que a Igreja ndo é con-
traria a essas pesquisas, discordando apenas de aspectos doutri-
narios do Espiritismo que conflitam com a dogmatica catolica.
Isso prova que a revolucdo conceptual do Espiritismo esta em
franco desenvolvimento no mundo, projetando-se na area prag-
matica dos Estados Unidos, na area catolica e até mesmo na area
materialista da URSS. E inacreditavel que, no Brasil, pessoas de
recursos e instituicdes cientificas oficiais e particulares ndo se
mostrem sensibilizadas com o0 que se passa nesse campo. Sem
recursos financeiros adequados nédo se pode instalar e manter um
Centro de Pesquisas, devidamente aparelhado, para as investiga-
cdes que, em nosso pais medidnico, teriam possibilidades muito
maiores. Os que podem contribuir para o avango da cultura
espirita e ndo o fazem responderdo pelo seu comodismo e a sua
indiferenca, numa fase de condic¢fes tdo favoraveis como a que
estamos atravessando. Os recursos financeiros ndo podem servir
apenas para a suposta compra de um lugar no ceu, através de



gestos caritativos, esquecendo-se a importancia do desenvolvi-
mento cultural.

As revolucdes conceptuais avancam por si mesmas, mas Se
ndo tiverem o apoio necessario dos homens de recursos, poderao
sofrer prejuizos graves em seu desenvolvimento. As novas
geracOes constituem o novo que enfrenta o velho, segundo a
conhecida proposicdo dialética que os materialistas tiraram do
Evangelho. O novo cresce como planta fragil e desamparada,
enquanto o velho se desenvolve com facilidade, amparado por
estruturas suficientemente desenvolvidas e lucrativas. Os lucros
do novo nédo sdo materiais, mas espirituais. S6 o0s espiritos abne-
gados, desapegados de interesses lucrativos materiais, sdo capa-
zes de compreender que o0 novo representa o futuro da Humani-
dade e pode abrir novas perspectivas espirituais no panorama
conflitivo e atordoante do mundo, em fase de transicdo como o
nosso esta enfrentando.

A revolucéo conceptual espirita eclode com maior rigor e en-
contra mais possibilidades em nosso pais. Mas sdo precisamente
0s homens dotados de poder financeiro os que sdao chamados
para sustentar as batalhas em curso. Ai dos que se omitirem nesta
hora decisiva, pois serdo responsaveis por atrasarem o avango da
nova concepcao da realidade. Como Jesus advertiu: se eles se
calarem, até as pedras clamaréo.

A palavra, o gesto, a mimica, o rito e o sinal exprimem pen-
samentos. Socrates, que ndo se empavonava no saber, mas no
ninho dos sofistas, essas galinhas poedeiras de absurdos e trapa-
cas, descobriu o conceito. Era um ovo legitimo escondido nas
palhas, do qual devia sair a verdade das coisas. Tratou do caso
com afinco e descobriu que no fundo do poco do palavrério
sofistico a verdade permanecia intocavel na forma de um ovo:
nua e pura, branca e silenciosa. Muito mais importante que o ovo
de Colombo, 0 ovo de Socrates era o unico alimento possivel da
verdade, que os sofistas matavam a mingua. Desligou-se do
bando tagarela, procurou a mae, que era parteira, aprendeu com
ela a arte do parto e aplicou-se aos espiritos gravidos que néo
sabiam o que fazer da sua gravidez. Comegou a perguntar aos
que o procuravam, a cada palavra que eles diziam: To ti? ou: O



que € isso? De palavra em palavra, de pergunta em pergunta,
obrigava-os a botar pela boca o ovo da verdade. A revolucédo
anticonceptual dos sofistas, feita por galinholas implumes que
ndo sabiam distinguir os ovos nas palhas do ninho, foi logo
desbaratada. Socrates, apesar de feio e desajeitado, sem a ele-
gancia pedante dos sofistas, tornou-se o maior sabio da Grécia.
Quando o Deus Apolo, no seu Oraculo de Delfus, revelou isso a
um parente do filésofo, Socrates achou que a honraria era dema-
siada para ele. Mas como ja tivera provas de que Apolo néo
mentia, resolveu ciscar as palhas da sabedoria ateniense, que
estavam cheias de ovos gorados. Entdo reconheceu a razdo de
Apolo e disse ao parente: “Apolo tem razao, sou o maior dos
sabios gregos porque sou o Unico entre eles que sabe que nada
sabe”.

A sabedoria é humilde, branca e ingénua, um ovo de galinha
que pode sustentar o mundo. Ai dos que engolem ovos de cobra,
pois as serpentes nascem e proliferam nas suas entranhas. Hoje,
tantos séculos passados, 0os novos sofistas, amantes do dinheiro,
vaidosos e arrogantes como 0s antigos, descobriram a técnica de
envenenar 0s ovos através das ragcdes com que alimentam as
galinhas. Precisamos policiar as granjas para evitar que a Verda-
de seja de novo atirada no fundo dos pocos artesianos, que Sao
mais fundos e mais frios que os do tempo de Sécrates.

O conceito é a idéia clara, definida, precisa, que a nossa men-
te formula na captacdo direta das coisas visiveis e invisiveis.
Uma revolugdo conceptual ndo se faz com palavras, mas com a
realidade oval do conceito. Fazer que os homens tenham consci-
éncia plena do sentido real de cada palavra que pronunciam € a
unica maneira de se revolucionar beneficamente o mundo, onde
a maioria das criaturas vivem da mentira. Deus ndo se ilude, mas
deixa que os homens se enrolem nos palavrorios vazios para
aprenderem a distinguir os ovos das palhas. Quando alguéem
pronunciava a palavra justica, Socrates perguntava: To ti? E
como a resposta era sempre comprida e confusa, ele aplicava o
método da mée parteira, pois aquele rumorejar sem sentido
mostrava que o interlocutor estava na hora do parto. Obrigava-o,
entdo, a separar 0s ovos e dar a luz os pintainhos da verdade.



As revolugbes conceptuais ndo surgem por acaso, nao sdo
promovidas por nenhum idedlogo, nem conduzidas por militares.
S&o processos genésicos, nascem das entranhas da realidade, nas
fases de maturacdo do mundo e se desenvolvem impulsionadas
por fatores historicos. O Espiritismo ndo € uma teoria do Mundo
ou da Histdria, nem uma revelacdo profética. Como acentuou
Léon Denis, ele representa uma sintese natural e espontanea da
realidade, que se impds a consciéncia humana atraves de fatos,
de experiéncias concretas, destruindo as falsas teorias de misti-
cos e sabios e confirmando as hipoteses e teorias legitimas.
Kardec néo forjou a Doutrina Espirita, limitou-se a observar os
fatos, pesquisar os fendmenos, submeté-los a incessantes e
repetidas pesquisas, para depois coordenar os resultados e for-
mulando, por fim, a Codificacdo, esse monumento de ldgica
indestrutivel que os cientistas de hoje se véem obrigados a
comprovar ante as novas descobertas das Ciéncias. O Cristo
despe a sua tunica de estamenha e as sandalias de couro para
revelar-se numa ressurreicdo conceptual nas paginas de Kardec.
A ressurreicdo na carne se confirma como reencarnagdo e a
ressurreicdo espiritual é confirmada pelos cientistas soviéticos,
materialistas, nas investigacbes da Universidade de Kirov. O
destino transcendente do homem se imp0s a Filosofia Existencial
da atualidade, confundindo o pensamento de Sartre, para quem a
morte é a frustracdo do ser e alentando o pensamento de Heideg-
ger, para quem a morte € 0 momento em que o homem se com-
pleta ao invés de acabar-se. Os conceitos espiritas correspondem
as exigéncias psicoldgicas, e as falsidades, calUnias opostas a
Doutrina Espirita ruiram por si mesmas, minadas pela sua pro-
pria insuficiéncia. A revolucdo conceptual espirita prossegue,
nesta fase de violenta evolucédo cientifica acelerada, com todos
0s seus principios fundamentais confirmados. Quando e onde se
verificou na Terra um caso cultural semelhante? O Espiritismo
ndo aceita nem repele desafios; limita-se a mostrar aos desafian-
tes a comprovacdo dos seus principios pelas provas fornecidas
pelas pesquisas de seus adversarios. iSSO aumenta enormemente
a responsabilidade dos espiritas nesta fase decisiva da evolucéo
da Terra. Os conceitos espiritas correspondem a exigéncia psico-



I6gica da verdade: a relacdo direta e real da percepcdo com o
objeto.



8.
Os Caminhos Escusos da Moral

O desenvolvimento cientifico, exigindo peso e medida como
critério sensorial de toda a realidade sensivel, negou as Ciéncias
a possibilidade de operar no plano do espirito. Kant chegou ao
extremo de usar o processo dialético como divisor entre 0 cog-
noscivel e o incognoscivel. O mundo se dividiu em dois planos,
0 da jurisdi¢do do sensorio e o da jurisdicdo do extra-sensorial.
Com isso, a inteligéncia, a mente e a consciéncia foram derruba-
das de seus pedestais e tiveram de naturalizar-se no plano fisico
para se colocarem ao alcance dialético das ciéncias. Deu-se entdo
a inversdo de valores que submeteu o espirito a matéria. As
Ciéncias aceitaram essa divisdo como critério metodoldgico de
seguranca para as suas pesquisas e relegaram as questdes metafi-
sicas ao arbitrio da suposicdo e da fé dogmatica. Até hoje, ndo
obstante 0 avanco do conhecimento extra-sensorial, no plano
cientifico este é encarado como espurio e suspeito pelos guardi-
des mais fieis do acervo cientifico. A moral teve de mesclar-se a
mores, aos costumes, para submeter-se aos critérios de validez
das Ciéncias.

Fora do plano dialético das contradicbes 0 homem tornou-se
uma ave sem asas. E claro que muita incompreensdo varreu e
varre até o0 momento a interpretacdo do pensamento kantiano,
mas o decreto filosofico do grande pensador passou a vigorar
arbitrariamente, imantando a mentalidade cientifica as exigén-
cias do sensério. Quando Rhine proclamou, na Universidade de
Duke (EUA) a natureza extrafisica da mente e do pensamento,
mais de oitenta por cento dos psicélogos americanos puseram em
duvida as pesquisas parapsicolégicas, embora confessassem
jamais haver tomado ciéncia das pesquisas do bruxo atrevido.

Temos com isso uma prova assustadora do poder do normati-
VO nas atividades teoricas e praticas do conhecimento. Se 0s
romanos antigos podiam tomar a nuvem por Japiter, os cientistas
atuais ndo estdo livres de fazer o contrario, tomando Juno pela
nuvem. E o que ainda agora acontece no episddio da descoberta



do corpo-bioplasmico do homem. As ditaduras sdo tdo nefastas
no plano politico como no plano cientifico. Bergson assinalou
dois tipos de moral como fundamentais em nosso mundo: a
moral aberta, que corresponde ao plano social e esta ligada as
religides estaticas ou dogmaticas, e a moral fechada, dos sabios,
herois e martires, que corresponde as religides dinamicas e
individuais. O primeiro tipo se abre no plano social, abrangendo
as religides tradicionais e dogmaticas, cuja inércia so agora esta
sendo rompida pelas exigéncias da evolucédo. Parece contradito-
ria a classificacdo de Bergson, mas ndo e. A sociedade é um
fendmeno social abrangente, enquanto o individuo é uma unida-
de fechada, pela qual a moral escapa novamente para o seu
pedestal metafisico, rebelde ao formalismo e a dogmatica da
realidade sensorial. O préprio Kant reconheceu isso ao afirmar
gque gquem possui a arte ou a sabedoria ndo necessita de religiéo,
gue socorre 0s que ndo atingiram as espirais superiores da evolu-
cao espiritual. Mas muito antes de Bergson, ja Pestalozzi, mestre
de Kardec, assinalara a existéncia das religides animais, proveni-
entes das eras primitivas e carregadas de supersti¢cdes selvagens,
apegadas a carne e ao sangue. A essas religides da selva corres-
ponde a moral tribal ou de tipo tribal remanescentes no campo da
moral aberta. E nelas que trilhamos os caminhos escusos da
moral e é delas que nascem as incongruéncias, as leis criminosas
e sacrificiais da chamada moral comum das comunidades retar-
datarias.

A contradicdo mais chocante desses tipos de moral aberta e
moral fechada corresponde as normas que conflitam com as
exigéncias vitais do homem e os preceitos religiosos as ordena-
coes divinas que exigem a multiplicacdo da espécie humana para
maior gldria de Deus. A moral das ordens religiosas celibatarias
condena 0 sexo e a sexualidade como pecado, e como essa
condenagédo se estende ao meio social e religioso, a ordenacao
divina do multiplicai-vos transforma-se numa contradi¢cdo vio-
lenta, que nenhum sofisma teoldgico pode atenuar a luz dos
textos e da razdo. Deus manda e desmanda, abencoa e amaldicoa
a0 mesmo tempo e no mesmo sentido, segundo o principio
logico de contradicdo. A moral da ambiguidade, de Simone de



Beauvoir, ndo pode ser condenada pelos clérigos, pois é apenas
uma racionalizacdo cultural da moral cristd dominante nos meios
religiosos. O sacramento do matriménio, que para as igrejas é ato
divino irrevogavel, é contraditorio em si mesmo, pois consagra o
pecado carnal das relacbes sexuais. Ao mesmo tempo, esse
pecado mortal se transforma em virtude, pois é dele que depende
0 povoamento da Terra ordenado por Deus. A vida é sagrada,
mas 0 ato que permite as criaturas humanas a realizacdo do
processo evolutivo das almas e o desenvolvimento pleno do
amor € pecaminoso. Essas contradicbes se refletem na moral
comum dos povos, produzindo a mais degradante criminalidade,
a dos assassinatos por amor.

E natural que a mente humana tenha se conturbado ante o de-
senvolvimento dos conceitos superiores no alvorecer das civili-
zacOes, mas ndo é aceitavel que essa conturbacdo tenha atraves-
sado os séculos e os milénios, como se o cultivo da razdo néo
pudesse influir com suas leis no reajustamento das criaturas a
realidade. Kardec mostrou que esse reajustamento se efetua na
sucessdo das geracOes, mas a teimosia dos religiosos sistemati-
cos negou essa possibilidade ao negar a realidade flagrante da
reencarnacdo. Sem esta chave do mistério humano o0s povos
aturdidos preferiram atirar-se ao gozo natural da vida a se entre-
garem as infindaveis querelas da metafisica do absurdo que
caracterizou o milénio medieval. A prova disso esta na rejeicao
feroz das igrejas de tipo rabinico a idéia palingenésica, hoje
reconhecida cientificamente como um processo universal dos
ritmos teldricos, confirmado na observacdo geral dos reinos
naturais, desde o mineral at¢ o hominal. O orgulho humano —
gue nasceu com o despertar da inteligéncia em grau ativo apenas
em nossa espécie — recusa-se a aceitar a inclusdo do homem
nesse ritmo grandioso da evolucdo planetaria. Como sempre, 0
orgulho é cego e ndo permite ao homem ver que a sua exclusédo
absurda da lei geral o rebaixa ao invés de engrandecé-lo. O
homem que renega a sua ascendéncia animal na Terra ndo perce-
be que, com essa atitude anti-racional animaliza-se a si mesmo,
rejeitando e negando o poder do seu entendimento e refuta o
Evangelho nas suas bases logicas. Mais curiosa e até mesmo



risivel € a sua pretensdo desvairada de atribuir a si mesmo um
privilégio que Jesus rejeitou ao se proclamar filho do homem.

A natureza metafisica da moral implica a sua missao discipli-
nadora no plano humano. O espirito é o elemento estruturador de
toda a realidade fisica. Por isso, a moral, teoria do comportamen-
to espiritual, passa ao plano da pratica em funcdo normativa,
imolando-se no plano fisico das relagdes humanas, em plena
imolacdo cristica. Os homens a entregardo a Pilatos e Caifas e
ela seguira os caminhos escusos da mentira e da hipocrisia,
tentando salva-los. Pestalozzi viu claramente esse drama da
moral e reconheceu nela a face do Messias. Por isso fundou a
Pedagogia Filantrépica, tornando-se um ladrdo de criancas, que
arrancava das estradas viciosas do mundo para leva-las as suas
escolas deficitarias. Nesse esforco de abnegacao total ele procu-
rava, como Sdcrates, arrancar a verdade das profundezas da alma
infantil e oferecé-la aos adultos que, como Rousseau descobrira,
haviam sofrido a queda na sociedade. Conhecendo e temendo o
abismo de ambicdes e acomodacdes impuras em que a sociedade
mergulhara, Pestalozzi tentou salva-la através das criancas
abandonadas. As religides abastardadas pelas supersticbes e
pelos interesses materiais nao tinham condigOes para socorrer 0s
homens, perdiam-se com eles nos vales de impureza da antiga
Israel, de que fugiam os sacerdotes temerosos de contagio. Dai a
concluséo a que chegou Pestalozzi: sobre os tipos deturpados das
religides do homem concupiscente, preso as ambicdes humanas,
pela matéria, como passarinhos no visco, pairava a religido
superior e pura que ele chamaria de Moralidade. Foi isso que
levou Kardec a colocar o problema religioso, no Espiritismo,
como simples consequiéncia moral da revelacdo espiritual do
Cristo - o0 adversario do Templo, de suas leis hipocritas de pureza
formal, de suas trapacas indignas e sua exploracdo sistematica
das populacbes famintas e sofredoras. Somente no seu ultimo
discurso, na Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas — que ele
classificava como instituicdo cientifica e nédo religiosa —, poucos
meses antes de morrer, Kardec explicou as razdes morais porque
nunca chamara o Espiritismo de religido. Queria evitar que ele



fosse confundido pelos homens com as religiGes abastardadas da
simonia e da mentira em nome de Deus.

O psico-dinamismo-inconsciente de Gustave Geley, que o fi-
siologista Poper agora restabelece no plano cientifico, na teoria
dos seus Trés Mundos do Homem, a partir do fendmeno da
consciéncia, sem tratar das anterioridades dificeis, recoloca-se na
pauta das exigéncias da pesquisa cientifica atual e comprova o
acerto e a validade das pesquisas de Kardec. Na mesma linha de
pensamento, respaldando a Ciéncia Espirita e suas bases filosofi-
cas, temos agora o desenvolvimento da Parapsicologia de Rhine
e McDougal, as pesquisas soviéticas da Universidade de Kirov
sobre o corpo-bioplasmico dos seres vivos e a obra monumental
mais esquecida e de flagrante atualidade de Frederich Myers, em
colaboracdao com Henry Sidgwrich e Edmund Gurney, A Perso-
nalidade Humana e Sua Sobrevivéncia. A esse panorama temos
ainda de acrescentar as pesquisas de Constantin Raudive, na
Alemanha, sobre a gravacdo de vozes espirituais inaudiveis, as
pesquisas da Psicologia da Morte nos Estados Unidos, pela
Doutora Ross, e as pesquisas sobre a reencarnac¢do. De todo esse
conjunto resulta o fendmeno atual do Psych Boom, a explosao
psiquica mundial a que a Enciclopédia Britanica, em seus volu-
mes de Ciéncia, registrou com ilustractes fotograficas significa-
tivas em suas edic¢des recentes.

Né&o é facil ao encruado materialismo cientifico dos marxistas
e correntes paralelas descartar-se da realidade nova que se firma
nas ciéncias atuais, ndo através de simples hipéteses e teorias,
mas de pesquisas de fendmenos materiais. A Metafisica alema
renasce das cinzas, ndo como a Fénix lendaria, mas como a
evidéncia palpavel das aparicdes tangiveis de Kardec, confirma-
das por Crookes, Richet, Schrenk-Notzing, Friedrich Zéllner e,
recentemente, nas pesquisas dos fenémenos teta pelo Professor
Pratt na Parapsicologia.

Restabelece-se assim o prestigio da moral como fenémeno
metafisico verificAvel em suas manifestacdes fisicas. A moral
religiosa, mercenaria e criminosa, hipocrita e destruidora das
energias vitais, segundo a tese de Marcuse, rompe a sua intransi-
géncia milenar, esmagadora dos surtos renovadores da vida em



ascensdo. Os homens voltam a perceber o sopro do espirito na
carne e no sangue dos novos tempos.



Q.
O Controle Etico da Moral

A moral flui da consciéncia. Toda a experiéncia vital e espiri-
tual do homem, no decorrer dos processos evolutivos, concen-
trou-se no principio inteligente, apds o desenvolvimento possivel
de suas potencialidades, estruturando o intelecto, que € a propria
inteligéncia humana. O centro aglutinador forma o epicentro
monadico que estrutura a consciéncia. Esta reflete em si mesma
0S anseios naturais de transcendéncia da alma, que € o espirito
individualizado, esséncia especifica do homem. A lei que rege
essa esséncia é a ética, que nas linguas latinas sobrepde-se
tradicionalmente a moral e a controla. Toda a normativa pratica
da moral é regida pelos principios teoricos da ética. O conjunto
sincronico ético-moral constitui a consciéncia. A maioria dos
homens, pertencente a categoria do homo faber ou homem
pratico, subordina-se a moral. A minoria intelectual, que forma a
categoria do homo sapiens ou dos homens do saber, forma a elite
consciente da sociedade, contrabalancada na estrutura social pela
sub-elite pratica, ligada ao plano das atividades praticas ou
profissionais. Esse é o plano do senso comum ou bom-senso,
servido pela mente, que é a captadora e disciplinadora de toda a
realidade material. A razéo é a funcdo organizadora e disciplina-
dora da experiéncia nas relacdes do homem com o mundo, as
coisas e os seres. Os impulsos instintivos, a afetividade e a
vontade estdo subordinados a orientacdo do senso pratico e
sofrem perturbacdes com as possiveis interferéncias das instan-
cias superiores, ndo obstante necessarias ao desenvolvimento
total, mas progressivo da evolugdo humana.

Kardec tomou como medida das situagGes do espirito 0 seu
maior ou menor grau de apego ao mundo material, como se pode
ver na Escala Espirita.

Todo esse esquema € apenas uma tentativa de disciplinar a
nossa compreensao do sistema intelecto-moral da condicéo
humana na terra. Nao devemos torna-lo como esquema fixo, mas
como esquematizacdo de estruturas e processos dinamicos do



espirito, principalmente para bem entendermos a significacdo e a
funcdo de todo o ser no processo da vida e particularmente no
processo existencial da evolugcdo humana.

O esquema psicanalitico, basicamente formado pelas instan-
cias do Id, do Ego e do Superego, com seus fenGmenos de intro-
jecao e seus complexos, ndo abrange toda a dindmica da persona-
lidade. Freud era um desbravador, como Kardec, mas desprovido
dos recursos de sondagem paranormal do mestre espirita. Jung,
que era medium, teve de romper com ele ante a sua aversao
cientifica aos problemas espirituais. A rejeicao violenta e sincro-
nica da Ciéncia, da Religido e da Filosofia dos fins do século
passado ao Espiritismo, com a cobertura da imprensa e de todas
as instituicdes culturais da época, negou qualquer atencdo ao
trabalho de Kardec e reduziu o movimento doutrinario a peque-
nos e esparsos grupos de investigadores anénimos, desprovidos
de condicdes cientificas, salvo alguns nomes que foram impiedo-
samente anatematizados como traidores da Ciéncia e estimulado-
res de supersticbes populares. Em consequiéncia dessa pressao
universal, inteiramente apoiada e estimulada pelos poderes
oficiais, a Ciéncia Espirita, coberta de apodos e calunias, caiu na
posicdo da pedra rejeitada da parabola. Mas era sobre ela, como
hoje se V&, que o Edificio Cultural do futuro devia erguer-se.
Hoje, cabe aos espiritas estudiosos, cultural e cientificamente
capacitados, aprofundar os veios da mineracao kardecista em
todo o mundo. Pioneira, inclusive, da investigacao e da sustenta-
cdo da pluralidade dos mundos habitados, a Ciéncia Espirita
abrange a totalidade dos problemas cientificos atuais, muitos
deles ja comprovados pelas pesquisas de laboratério e pelas
tentativas de incursdes astronduticas no Cosmos.

Se o controle ético da moral funcionar como deve, tentando
vencer 0s preconceitos e a ignorancia ilustrada que ainda man-
tém o seu cerco a expanséo e desenvolvimento da Ciéncia Espiri-
ta, ela ajudara os céticos, materialistas, empiristas e pragmatistas
da atualidade a vencerem a alergia ao futuro de que fala Remy
Chauvin, para o conhecimento urgentemente necessario da
verdade espirita nestas vesperas da Era Cosmica. Seria muito
dificil e demasiado ridiculo, para nés, pisarmos no limiar da



Nova Era com a esmagadora carga de incompreensdes e residuos
selvagens e mitoldgicos de que ndo gqueremos nos desapegar.
Felizmente tem sido cada vez mais freqlientes e alentadoras as
manifestacdes favoraveis a cultura espirita em nosso meio cultu-
ral, por todo o mundo. Ndo obstante, torna-se cada vez mais
necessaria, no meio espirita, a vigilancia contra as incursoes de
criaturas pretensiosas, evidentemente desprovidas do senso de
suas proprias medidas, sem aptiddes nem conhecimentos sufici-
entes para incursdes temerarias no campo cientifico e cultural em
geral em nome do Espiritismo. Essas incursdes vaidosas causam
mais prejuizos a doutrina e sua pureza do que todas as agressoes
dos adversarios, como dizia Kardec dos adeptos demasiado
entusiastas do seu tempo, cujo fanatismo lhe dava muito traba-
Iho.

Falta aos espiritas em geral formacdo doutrinaria. Diante do
aceleramento atual da evolucdo cientifica, eles se conturbam ou
se exaltam. Vendo que as proposicdes espiritas sdo aceitas de
maneira auspiciosa, acreditam-se dotados de uma sabedoria que
0s sabios ndo possuem e julgam-se capazes de escrever e divul-
gar novidades cientifica em nome da doutrina. Outros, pelo
contrario, se amedrontam com invasoes atrevidas, como as da
Parapsicologia, no campo dos principios espiritas, e passam a
repelir as contribuicbes dos cientistas atuais, com auto-
suficiéncia de megalémanos. Em contraposicdo, 0 mesmo acon-
tece nos meios religiosos, onde padres e frades inscientes, vicia-
dos num autoritarismo milenar no plano cultural, atrevem-se a
explorar as faculdades de mediuns interesseiros e ignorantes,
fazendo-se de entendidos num assunto que s6 conheceram, em
toda a sua vida, através das elaboracdes mentirosas dos meios
clericais, destinadas apenas a defender os interesses materiais de
suas igrejas. Que os clérigos facam isso, va la, pois foram cria-
dos, educados e estimulados na idéia de uma falsa autoridade
divina, que sempre Ihes garantiu a impunidade nas pretensoes
mais descabidas e a capacidade de ensinar e pregar de cara limpa
0s maiores absurdos. Mas 0s espiritas ndo possuem essa tradi¢do
de casta e precisam compreender as suas responsabilidades nesta
hora de transi¢do. O espirita que quiser dar um pio nas polémicas



atuais deve primeiro mergulhar no estudo da doutrina em pro-
fundidade, mesmo que disponha dos mais importantes titulos
universitarios ou esteja colocado nas mais altas posicdes sociais.
Os analfabetos ilustres sdo em regra mais analfabetos que os
outros. Precisamos convencer-nos de gue, no tocante aos pro-
blemas espiritas, estamos todos ainda na escola material. Se
formos suficientemente prudentes e despretensiosos para voltar-
mos a nos alimentar no exuberante seio materno da doutrina,
poderemos pelo menos evitar semear joio na seara.

A ética profissional estabelece normas e diretrizes para a mo-
ralidade dos consultorios médicos, dos gabinetes dentarios, dos
hospitais, das bancas de advogados e até mesmo dos confeiteiros
e dos joalheiros. A primeira dessas normas exige o conhecimento
da profissdo. Os espiritas precisam tomar consciéncia da ética
doutrinaria, se realmente quiserem ajudar a doutrina na sua
expansdo necessaria. As tribunas espiritas ndo existem para
encenacOes e exibicbes de oratoria de tipo bacharelesco, mas
para esclarecimento das multidées que afluem as instituicbes
doutrinarias em busca de conhecimento e ndo para se deleitarem
com palavrérios retumbantes. A finalidade do Espiritismo €
conduzir-nos ao conhecimento da verdade, daquilo que realmen-
te €, e ndo adormecer-nos com cantigas de ninar nos bracos da
ilusdo. O muito falar pode encher o mundo de palavras, mas se
essas palavras ndo encerrarem conceitos em sua sonoridade, nada
mais sdo do que falatérios de sofistas.

Um pregador espirita novato procurou o velho Jodo Pita, de
Matdo, para consulta-lo sobre o que devia pregar. Pita rangeu os
dentes fortes de portugués da Madeira, seus olhos brilharam por
baixo das pestanas brancas de Papai Noel e ele disse: “Nao
pregue nem facga discursos. Ensine o que souber, depois de haver
lido e estudado Kardec. Fiz milhares de pregacdes e me arrepen-
do de meus entusiasmos. Na verdade, conversando depois com
0S ouvintes que me elogiavam, tive a surpresa de verificar que de
todos os meus falatorios, s6 uma pessoa havia aprendido alguma
coisa: eu mesmo, que aprendi a conter a lingua.” Pita tinha razao.
De outra feita um amigo e admirador o encontrou na plataforma
de uma estacao do interior, aguardando o trem. Abriu os bracos e



exclamou: “Seu Pita, que felicidade encontrar o senhor aqui, um
mestre, um verdadeiro apdstolo!” Pita tirou o corpo do abraco e
respondeu: “Estas redondamente enganado, amigo, eu nao sou
um apoéstolo, mas uma pustula.” De outra feita ainda, falando
sobre a dignidade humana, no Centro Luz e Verdade de Marilia,
disse: “O homem ruim é a pior coisa que existe no mundo. E pior
que o pior dos animais. Um boi ruim, arrombador de cercas, que
vive chifrando os outros bois, o dono o0 mata e aproveita tudo o
que o0 seu corpo oferece: o0 couro, a carne, 0S 0ss0s, 0s chifres e
até mesmo 0s cascos. Mas de um homem ruim nada se aproveita.
Morto, tem de ser enterrado as pressas para ndo empestar a casa
com o seu mau cheiro.”

Nesses apologos reais transparece o perfil da nova moral que
0 Espiritismo nos trds. Suas normas rejeitam as complicacdes e
ritos do passado, simplificam os processos da vida, substituem as
parolagens pela explicacdo didatica, o formalismo pela naturali-
dade, os aplausos pelo debate, a hipocrisia dos louvores pela
pergunta socratica: “O que ¢ isso?” A moral espirita é objetiva,
exige a verdade da prova, pde de molho as revelacdes fabulosas,
ndo admite a mentira, a hipocrisia, a falsidade nas relagdes
sociais. A verdade € a sua esséncia, pois é a verdade a moral
legitima, que ndo contradiz a realidade nem transforma o amor
em crime e as exigéncias vitais em vergonha e pecado. Por isso
mesmo, 0 pecado ndo pertence a sua terminologia. Durante
milénios os beatos bateram no peito dizendo: “Nos, pecadores”,
e continuaram pecando em todos os sentidos. Agora o pecado
acabou, desgastou-se no tempo, deixou de existir. A moral
espirita obriga 0 homem a despir-se de seus modismos e de suas
fantasias para encarar a realidade face a face e ver a sua propria
face no espelho do seu meio social, que Ihe reflete os defeitos e
as virtudes, 0s erros e 0S acertos nas consequéncias de suas
atitudes e do seu comportamento. Ser o que €, ndo fingir nem
tergiversar, essa € a exigéncia basica da verdadeira moral. Uma
assembléia espirita de elogios muatuos e salamaleques ndo €
espirita, sera quando muito espiritdide, ou seja, uma falsificacdo
ridicula de reunido espirita. Do contrario, o Espirito da Verdade



teria perdido o seu tempo e Kardec a abnegacdo de toda a sua
vida.



10.
A Sintese Estética da Consciéncia

Na corrente neokantiana do Relativismo Critico, René Hubert
estuda o desenvolvimento da consciéncia como processo dialéti-
co da consciéncia. Poper toma a consciéncia, nos seus estudos
fisioldgicos, como 0 que ocorre na constituicdo cerebral sem
sabermos como. E a partir do seu aparecimento que ela interessa
no plano cientifico. Apesar dessa concessdo generosa aos fisio-
logistas, estes ndo o pouparam. Entendem que Poper entrou
numa fase de decadéncia pre-senil. Mas Kant, j& no século
XVIII, havia tratado do assunto ao enfrentar a critica dos cepti-
cos e dos empiristas. Para Hubert, a consciéncia aparece como
no processo do desenvolvimento fisiologico do ser, quando este
se apercebe de que é. Narciso faz a descoberta de si mesmo no
espelho do lago. Contempla-se aturdido com a sua propria beleza
e desperta para a busca do seu destino. Esse € 0 momento culmi-
nante da sintese oOntica, aquele em que o onto grego se define
como criatura real, completa, integrada num corpo material em
que os poderes da Terra e do Céu se fundem, revelando a intima
relacdo de carne e espirito na facticidade do ser humano. Essa
facticidade, esse fazer de poderes invisiveis e indefiniveis,
desprende-se do mistério das coisas e se torna realidade viva e
atuante. O ser € entdo apenas uma criatura bioldgica, como todas
as que o cercam, e atira-se as atividades compulsorias da vida.
Narciso é o adolescente, enamorado de si mesmo, mas a compul-
sdo das forcas vitais o leva a conquista do mundo. O ser biol6gi-
co de inicio impreciso se transforma em ser social que se rela-
ciona com outros seres. Na busca do desenvolvimento ontogéni-
co transpOe as fronteiras da carne na busca das suas origens
desconhecidas. Sua consciéncia indefinida se define nas ativida-
des praticas da sobrevivéncia. Mas a lembranca de sua imagem
no lago revela-lhe o arquétipo ideal que ele deve atingir, atraido
pela visdo estranha do belo. Instala-se nele o processo dialético
que faz o I6tus, flor do mistério, romper a superficie liguida do
lago e desabrochar na terceira dimensdo do ser que € a dimenséo



estética. Narciso atingiu em si mesmo a sintese total da consci-
éncia estética. Venceu as etapas do seu desenvolvimento ontogé-
nico e transformou-se no homem. Ndo é mais um ser como 0S
outros, € um homem, senhor do mundo e criador de beleza.
Desse momento em diante ele ndo se limita a ser e viver, mas
entra na temporalidade criadora da existéncia. Sabe que existe,
que avanca no existencial em busca da Eterna Beleza.

Aos pragmatistas e materialistas que se opdem a essa inter-
pretacdo do mito de Narciso, alegando que 0s sonhos e 0s mitos
morreram no Olimpo, Ernst Cassirer responde com sua teoria da
transcendéncia horizontal e da transcendéncia vertical. Mostra
que o ser é transcendéncia na temporalidade, segundo Heidegger,
e transcendéncia vertical na busca incessante de Deus. A trans-
cendéncia horizontal se processa no plano social, com o rompi-
mento gradual dos limites do lar, da escola, do meio estudantil,
para se projetar na queda aparente da vida pratica, segundo
Rousseau. E ali, na queda pecaminosa e na morte, em que Sartre
SO viu a frustracdo, Cassirer vé e assiste a passagem de Narciso
para a dimensdo da Eterna Beleza, reencontrando a marca do
belo na auto-recuperacdo da sua prépria beleza. A consciéncia
estética atualizou a beleza ideal de Narciso, pois 0 homem,
segundo Heidegger, se completa na morte.

A posicao desses dois filosofos, téo diferentes e tdo confluen-
tes na Historia e na Filosofia atual, particularmente ante a pro-
blematica do ser, da vida, da existéncia e da morte, é das mais
curiosas. Heidegger ndo se considera existencialista, mas um
filosofo do ser, empenhado na descoberta desse mistério platéni-
co. Investiga a existéncia porque nela o ser se mostra de maneira
mais acessivel a abordagem filosofica. Mas a verdade € que todo
0 movimento existencialista se desenvolve nesse mesmo sentido,
0 que mostra que o problema do existir engloba inevitavelmente
0 ser. Sartre chegou a considerar Heidegger como um mistico do
ser. A posicao de Sartre denuncia a sua formacédo francesa, com
indisfarcaveis raizes em Augusto Comte e Voltaire. Detesta e
ironiza a tradicdo mistica alema, ndo podendo entender sendo
como queda na fragilidade humana a sua aceitagao do transcen-
dente. Quando Sartre propde evidentes absurdos como estes: “o



homem ¢ uma paixao inutil”, “a esséncia do homem ¢ um sus-
penso na existéncia”, “a morte ¢ a nadificacdo do ser” e assim
por diante, as marcas de Comte e Voltaire aparecem, nitidas e
indisfarcaveis em seus flancos de potro sem freios. Ele rompe
com toda a sistematica do pensamento e toda a tradicdo metafisi-
ca, fazendo tilintar os guizos da ironia volteriana. Se Voltaire
tinha um pé na cova, como ele mesmo dizia, Sartre ja nasceu na
cova e nela pretende dissolver-se e dissolver o homem como
chama de fogo-fatuo. De onde tira ele a sua nadificacdo, num
Universo pleno, estruturado em leis, como queria Espinosa, e
alérgico ao nada, esse conceito vazio de Kant? As incongruén-
cias sartreanas denunciam buracos e abismos de leviandade em
seu pensamento. E foi precisamente isso 0 que fez 0 seu sucesso,
tdo contrario a seriedade profunda dos bardos celtas que figuram
na sua genealogia gaulesa.

O que é e como podemos entender a esséncia do homem co-
MO um suspenso na existéncia? Sartre coloca o nascimento do
ser nas entranhas da dialética hegeliana. O ser é 0 em-si fechado
em si mesmo e que de repente, como a unidade pitagorica,
estremece na sua solid@o e se projeta na existéncia como para-si
em busca de comunicacédo. Eis o ser na existéncia, ansiando pela
transcendéncia. Mas esse ser € vazio, desprovido de esséncia,
que vai elaborar no processo existencial. Sua esséncia é elabora-
da na existéncia e por isso permanece em suspenso até que ele a
complete. Feita de suas atividades existenciais, a esséncia paira
sobre o ser no percurso existencial até a morte, que € a frustracdo
do ser. Entdo, o homem desaparece, mas a sua esséncia fica na
existéncia como residuo das suas atividades. Sartre cai em cheio
na imortalidade memorial de Comte, essa pifia inscricdo de um
nome na galeria dos mortos ilustres ou herdicos, cuja ilustracéo e
cujo heroismo a ferrugem se incumbe de devorar. Todo o élan
vital e espiritual do homem nada mais era do que um sonho vao.

Sartre sustenta, na seqiiéncia dos seus disparates filoséficos,
que a consciéncia é vazia, nada tem em si mesma, pois reflete
apenas a realidade circundante. As categorias kantianas da razéo
seriam uma balela. Mas Hubert retoma a tradicdo kantiana e
mostra que as categorias decorrem das experiéncias da conscién-



cia e sdo as proprias experiéncias em funcédo dinamica no plano
consciencial. A importancia do belo, que em Kant era fundamen-
tal, como em Platdo, retoma a sua potencialidade na corrente
atual e neokantiana do Relativismo Critico. Para Kardec o belo
constituia-se num objetivo superior do processo evolutivo. Sua
teoria do Belo inclui o aperfeicoamento das racas humanas, que
se aproximam da beleza suprema na proporcdo do desenvolvi-
mento de suas potencialidades animicas. O belo ndo provem de
disposicdes anatdémicas ou de elementos materiais. E um reflexo
da alma no corpo. A perfeicdo animica determina a beleza de um
rosto ou de um corpo. Sendo uma sintese dialética gerada pela
tese e a antitese da consciéncia pratica e da consciéncia teorica, a
consciéncia estética € a realizacdo completa da consciéncia e
nela se conjugam todos os poderes conscienciais da criatura. As
funcdes estéticas da consciéncia controlam a afetividade humana
e estabelecem as ligacOGes simpatéticas no plano social. Mas sua
funcdo mais importante € a de propiciar ao ser uma visao superi-
or do mundo, propiciando aos artistas 0 dominio das formas, o
segredo das cores e dos sons, a harmonia e o equilibrio das
proporcdes ndo so no fazer artistico, mas em todas as atividades
do homem. Na sua condicdo de sintese, a consciéncia estética
rege 0 bom-senso, o gosto, o0 comportamento social do homem,
as suas atitudes e todo o seu fazer em todas as circunstancias.
Nos mundos superiores — disse Mozart numa comunicagao
medilnica em Paris — as funcdes da consciéncia estética influem
decisivamente em todas as atividades criadoras do espirito,
refinando a matéria e aprimorando as producdes naturais. A
influéncia emotiva do belo eleva as almas e estimula os senti-
mentos humanos. Todas essas consequéncias seriam impossiveis
se ndo passassemos de criaturas com cabecas de purunga, fun-
cionando como espelhos concavos deformantes.

Pode-se alegar que as funcdes extraterrenas da consciéncia
estética ndo passam de suposi¢des imaginosas. Kardec sustentou
sempre a necessidade de pesquisas para a comprovacao de certos
dados transmitidos por via medilnica. Ele ndo aceitou as infor-
macOes dadas por Mozart e Bernard Pallissy através do médium
Camille Flammarion, e nem mesmo considerou veridicos o0s



desenhos famosos de Victorien Sardou sobre a possivel vida em
Jupiter. Acatou-as como manifestacdes curiosas da mediunidade
e sugestdes do que poderia haver em mundos superiores a condi-
cao da Terra.

Explicava sempre que a Ciéncia Espirita tem por objetivo o
mundo espiritual que se revela atraves de fendGmenos suscepti-
veis de controle e das repeticoes necessarias a verificacdo da
realidade. Mas, como vimos, os problemas da consciéncia estéti-
ca sdo puramente terrenos, adstritos a condicdo humana. 1sso,
entretanto, ndo exclui a possibilidade das deducdes possiveis,
que constituem uma tendéncia natural da mente em seus proce-
dimentos racionais. Kardec aceitou como hipotese uma informa-
¢cdo mediunica sobre a Lua e a sua posicdo na orbita da Terra.
Até hoje o acusam de haver aceitado um absurdo. Mas ele e
Flammarion explicaram antecipadamente que aceitavam a in-
formacdo em termos de teoria, pois até aquele momento nao
havia nenhuma teoria cientifica capaz de explicar a posic¢ao
lunar. Informac6es de Georges, um espirito curioso, sobre Marte,
foram também aceitas liminarmente, sob a expectativa de verifi-
cacoes cientificas do futuro. Por sinal que essas informacdes se
ajustam aos principais aspectos de Marte observados atualmente
atraves de sondas espaciais enviadas aquele planeta. Georges
dizia que Marte era mundo inferior a Terra, tendo atmosfera
diferente da nossa, agua e vida rudimentar, inclusive vida huma-
na também rudimentar, mais ou menos semelhante a condicao
fisica e vital dos pigmeus africanos. As informagfes minuciosas
sobre a vida em marte, hoje divulgadas no meio espirita, nédo
passaram pelo critério de Kardec e ndo seriam aceitas por ele
nem mesmo como hipdtese. Como acentuou Richet, Kardec
nunca se desviou de sua orientacdo cientifica nas suas pesquisas
espiritas.

Adversarios gratuitos da doutrina, que sempre os houve para
todas elas, criticaram a linha cientifica de Kardec, entendendo
que ele procurava explorar o prestigio da Ciéncia na época. Mas
a posicdo metodologica do mestre respondeu a essas tolices e a
sua influéncia sobre os cientistas provou o contrario. A serena
firmeza e a coragem moral desse homem acabaram por atrair o



interesse dos expoentes da cultura mundial. A casinha humilde
da Rua dos Martires, em Paris, em que ele vivia, era constante-
mente visitada pelos principes, cientistas e artistas de toda a
Europa, ansiosos por conhecer de perto as suas atividades na
decifracdo racional e experimental do enigma da Esfinge. Mas a
prova maior e esmagadora da sua seriedade foi a sua propria
obra, cuja clareza, coeréncia ldgica e comprovacéo cientifica da
época e posterior continua a influir em nosso seculo, nesta
antevespera da Era Cdésmica. Sua teoria da evolucdo serviu de
amparo a Russel Wallace para corrigir os excessos materialistas
de Darwin, e sua teoria da Humanidade Cosmica, que ndo se
limita @ Terra mas se expande na pluralidade dos mundos habita-
dos, tem hoje a sancdo tedrica de grandes figuras da Ciéncia. Sua
teoria dos mundos interpenetrados superou em nossos dias as
hipoOteses sobre os mundos paralelos, surgidas com a descoberta
da antimatéria na cosmogonia paracientifica de Teilhard de
Chardin. E visivel o interesse que Kardec despertou recentemen-
te entre os cientistas soviéticos — provocando uma crise ideologi-
ca na URSS —, o que prova a solidez de sua obra. Ele decifrou o
mistério da vida e da morte.

No tocante aos metodos de pesquisa, ensino e divulgacdo da
doutrina, é incrivel o que ele fez, praticamente sozinho. As
Ciéncias do paranormal, suscitadas por ele em todo o mundo,
ndo conseguiram fugir ao seu esquema metodolégico de pesqui-
sas. Criticar a “ingenuidade” de Kardec tornou-se comum entre
0s sabios da época, mas a maioria dos criticos acabou de bracos
com ele nos mesmos caminhos da sua revelacéo cientifica, como
ele a chamava. Ele descobriu e provou o que € o homem, como e
por que vive na Terra e por que morre, sem jamais se vangloriar
dessa faganha e jamais aceitar que o endeusassem. Os que ainda
hoje o atacam e o criticam ndo sabem o que fazem.



11.
Os Perigos da Consciéncia Pratica

A evolucdo da consciéncia se processa em etapas determina-
das pelas necessidades do homem. Este € um fato concreto que
revela a impossibilidade de uma interpretacdo puramente metafi-
sica do fendbmeno da consciéncia. Como vimos no mito de
Narciso, os primérdios nebulosos e a0 mesmo tempo poéticos da
consciéncia equivalem ao desenvolvimento psicobiologico da
infancia e da adolescéncia. Superada essa fase, consciencialmen-
te de duracédo indeterminada, a tomada de consciéncia do ser em
face da realidade do mundo o impele ao dominio das circunstan-
cias. Dai por diante ndo € mais 0 sonho, as aspira¢des vagas da
alma e as exigéncias sociais que vao efetuar a integracdo dos
vetores conscienciais no plano do real. Kant torceria o nariz ante
essa expressao, pois ndo acreditava no real mas numa suposicao
do real produzida pela aparéncia das coisas. No tempo de Kar-
dec, em meados e fins do século XIX, o problema ja mudara de
figura e se desembaracara com o avanco cientifico do século
XVIII, na verdade mais técnico do que cientifico. Mostrara a
possibilidade de uma tecnologia do fazer imediato. O conceito
dos manuais, das coisas colocadas ao alcance das maos, comeca-
va a formar-se antes das cogitacdes de Heidegger. As coisas se
mostravam manipulaveis na sua forma aparencial, que passava
pela realidade intrinseca. As pesquisas de Kardec mostraram que
a relacdo causa-efeito abria caminho mais facil para a comprova-
cdo da natureza real das coisas. A consciéncia pratica arrastava
0s homens a atrevimentos bem sucedidos. Ela era um fenémeno
selvagem que nascera nos primeiros contatos do homem com a
natureza. Para se derrubar uma arvore, fazer uma cabana ou
escavar num tronco uma canoa nao se precisava saber mais do
que manejar instrumentos apropriados. Essa familiaridade com
as coisas naturais, de efeitos pouco ou nada estudados em nossa
cultura, estabeleceu o elo necessario entre duas épocas, a das
civilizacbes agrarias e a da sofisticacdo oriental. E foi gracas a
heranca agraria que o Ocidente ndo se perdeu no sono milenar



dos chineses e indianos, sem contar as extensdes da Arabia, da
Pérsia, do Egito e ate mesmo do Império fantastico de Tamerléo,
nas quais o espirito humano permaneceu em estado de delirio
onirico, fascinado em sua atividade pelas florestas milenares, as
montanhas e o mistério das terras sem-fim. Nesse estado sonam-
bulico as populagbes cultivaram suas tradicbes e elaboraram
técnicas minuciosas, julgando-se na plena posse da realidade
imutavel. E quando foram despertando para a transitoriedade
daquilo que parecia eterno, fugiram para o esconderijo da interi-
oridade através do artesanato das miniaturas, como se com isso
pudessem escapar a grandeza indomavel da geologia desmedida.
No Ocidente, com suas terras exiguas, mares e rios de facil
acesso e a tradicdo das guerras de conquista, a situacdo era
inversa e permitiu a aventura ocidental do homem, gerada na
inquietude das instabilidades, descer nas populacdes ilhadas,
exigindo a expansdo do mundo, demasiado pequeno para as
ambicOes de conquistas. O que salvou a América e todo o conti-
nente, tambem milenarmente adormecido entre selvas e ampli-
dbes desesperantes, foi a migracdo dos povos europeus, tangidos
por suas lutas religiosas e sectarias. E evidente a influéncia
telUrica e mesologica nas mutacdes subseqiientes, mas ndo se
pode esquecer o fato basico, dominante, que estava na inquieta-
¢do humana, no mistério do dinamo-psiquismo de Geley com
suas exigéncias de transcendéncia, que hoje dominam o nosso
tempo nas tentativas da pesquisa cosmica, nos ensaios da astro-
nautica e no Psychic Boom ou explosao psiquica que abala toda a
estrutura da supostamente sélida cultura materialista, até mesmo
nas areas mais infensas a metafisica, como a da URSS e sua
orbita de influéncia. Camdes, ante a furia do mar que engolia
embarcacoes e homens na costa africana, exclamou desolado: “O
homem, esse bicho da Terra tdo pequeno”. Mas nesse bicho das
infiltracOes secretas da esquistossomose, no Egito dos grandes
templos de pedras milenares, havia o poder oculto que tanto
pode construir como destruir. No mistério invisivel da monada
leibnitziana, essa heranca platonica, o impulso de transcendéncia
rompia as estruturas materiais de toda a civilizagao faraonica. O
espirito retomava o controle visivel da realidade instavel para
lancar o homem nas superdimensdes do Cosmos.



Plotino, no desenvolvimento do Neoplatonismo, teve a visao
plena dos destinos do homem como alma e formulou a sua
famosa teoria das almas viajoras, que apds a morte corporal se
libram na direcao dos planos superiores, ansiando pela felicidade
suprema e eterna. Sdo as almas dos mortos que escaparam da
rotina terrena e se langcaram no Infinito. Arrebatadas pelo impul-
so de transcendéncia, atingem as regides da bem-aventuranca,
mas ndo conseguem acomodar-se na suposta paz da inércia
espiritual. Inquietam-se e comecam a sentir de novo a atracao
dos planos inferiores. Fascinadas pela gravidade da matéria
precipitam-se na sua voragem, reencarnando-se para a continua-
cdo de suas experiéncias interrompidas demasiado cedo. O
destino borboleteante das almas inquietas as mantera no jogo das
ascensOes e quedas em que desenvolverdo suas potencialidades
para um dia se fixarem nos planos felizes. Kardec, nas suas
investigacOes psicologicas e medilnicas, deu a essas almas o
nome de espiritos errantes. Jean Waltier, talvez o mais recente
critico de Kardec, ironiza a posicdo do mestre, chamando-o
também de espirito errante. Por sinal que Kardec jamais repudi-
ou esse titulo comum, pois sempre considerou-se, como todo
mundo, sujeito aos condicionamentos das leis naturais, sejam
elas materiais ou extrafisicas, segundo as recentes expressdes de
Rhine. Seria pretensdo, de nossa parte, querermos contradizer
Waltier. O espirito errante é o que erra entre 0 Céu e a Terra, nas
encarnacoes sucessivas, desenvolvendo suas qualidades divinas.
Confirmando a teoria de Plotino, Kardec ndo adotou a designa-
cado de almas viajoras, em virtude de sua definicdo de alma, que a
localiza na Terra como “o espirito que anima um corpo”.

Essas idas e voltas do espirito nas reencarnacdes sucessivas
ndo representam nenhuma espécie de castigo, mas tdo somente o
proprio desejo e esforco do espirito para atingir a condicdo que
Ihe permita ligar-se em definitivo a planos mais elevados, as
hipdstases mais elevadas dos mundos superiores.

Essa visdo pragmatica dos processos espirituais parece dema-
siado fria e mecanica para criaturas habituadas, através de milé-
nios, na sucessao das civilizagdes teocraticas, a encarar a vida
terrena como uma condenacéo de Deus para 0s espiritos rebeldes



(Judaismo) ou uma concessao de regalias e privilégios (Mitolo-
gia), nas quais Deus ou 0s deuses sdo paternais e estdo sempre
atentos quanto aos seus pupilos. Esse antropomorfismo religioso
marcou todas as fases da evolucdo humana, por corresponder a
uma necessidade afetiva do homem. Quem se interessar por um
aprofundamento maior da posicdo de Kardec ante esse problema,
percebera as dificuldades que ele encontrou junto aos homens do
seu tempo, numa civilizagdo ainda submetida ao clima medieval,
para colocar a questdo dos castigos e recompensas num esquema
racional, livre das influéncias milenares de um religiosismo
antropocéntrico. Kardec teve de contornar dificuldades religio-
sas, sociais, politicas, cientificas e particularmente as da tradi¢édo
religiosa popular, num mundo que havia sido formado num
fideismo irracional, orgulhoso, voluntarioso e autoritario. Teve
suas obras queimadas pelo Bispo de Barcelona em praca publica
e sO ndo foi queimado porque se encontrava na Franca.

André Dumas declarou a sucursal da revista Manchete, em
Paris, recentemente, que Kardec escreveu O Evangelho Segundo
0 Espiritismo para atender as pessoas que, aceitando a realidade
espirita, desejavam encontrar um meio de conciliacdo da fé
tradicional com o Espiritismo. Nao foi essa a razdo. Kardec
considerou o Espiritismo, desde os primeiros resultados das suas
pesquisas, como um renascimento do Cristianismo deformado
pela dogmatica das igrejas. Ele mesmo conta, em Obras Postu-
mas, nas suas anotac0es intimas, que comecara a escrever esse
livro no desejo de esclarecer questdes dos textos sagrados que
haviam sido deturpados pela casuistica igrejeira. Nao disse a
ninguém o que estava fazendo, mas 0s espiritos se manifestaram
dando-lhe apoio e ajuda. Ele ndo pretendia mais do que isso. A
fé espirita racional devia substituir a fé dogmatica e irracional.
Quando publicou o livro recebeu aplausos e apodos, mas ndo se
abalou com nada disso. A tarefa estava cumprida e os espiritas ja
contavam com uma versao dos Evangelhos em que a fé crista se
apresentava na sua esséncia real, fundamentada nas pesquisas
historicas, no exame livre e racional dos textos antigos e em que
as opinides dos clérigos eram substituidas por explanacdes
medidnicas dos Espiritos. Esse livro tornou-se uma espécie de



guia pratico do aspecto religioso do Espiritismo, resistindo
Impavido a todas as criticas e agressdes dos adversarios da
doutrina e dos préprios espiritas que, levados pelo entusiasmo
cientifico, s0 queriam ver na doutrina explicacdes cientificas.

O livro de Jean-Baptiste Roustaing, Os Quatro Evangelhos,
em trés grossos volumes no original francés e em quatro na
traducdo brasileira, decalcado em Kardec, mas carregado do
mais pesado e nebuloso misticismo catolico-medieval, deturpa-
cdo evidente e afrontosa da Doutrina Espirita, foi rejeitado por
Kardec, que Ihe apontou os absurdos, tanto do ponto de vista
religioso quanto do cientifico e do racional. Ndo é um livro
espirita, mas uma deturpacdo completa da doutrina, cheio de
fabulas ridiculas e destinado a ridicularizar o Espiritismo. Kar-
dec evitou os debates inuteis a respeito, que sé poderiam servir
para tumultuar o movimento espirita em desenvolvimento. Sua
posicao perante essa obra clericalista foi, como sempre, de uma
firmeza serena e inabalavel. As instituices espiritas que ainda
hoje aceitam, reeditam e divulgam essa obra de um primarismo
infantil trabalham ingenuamente contra o Espiritismo.

O exame dessas questdes nos mostra como funciona a consci-
éncia pratica quando regida pela sintese da consciéncia estética
(caso de Kardec) e como funciona por si mesma, sem 0 desen-
volvimento consciencial necessario (caso de Roustaing). A
posicdo de Kardec, aceitando o aspecto religioso da doutrina e
procurando disciplind-lo na estrutura conceptual da doutrina,
revela a lucidez, a coeréncia e a disciplina interna de uma cons-
ciéncia plenamente realizada, enquanto a de Roustaing evidencia
0 descontrole de uma consciéncia ainda apegada a uma visao
terrena e temporal da realidade espiritual.

A consciéncia pratica antecipa a consciéncia teorica, porque o
homem comeca no fazer. Da sua experiéncia no fazer, onde se
faz a si mesmo e faz 0 mundo, ambos a sua semelhanca, acaba
por fazer o proprio Deus a sua imagem e semelhanca. SO depois
desse fazer instintivo é que ele se apresta para o desenvolvimen-
to das potencialidades da teorética em sua mente. Seu proprio
desenvolvimento psicofisiologico esta sujeito a esse esquema.
Logo que o pensamento entra em agdo consciente, desembara-



cando-se das gangas do sonho, esse deus noturno da infancia e
da adolescéncia submete as funcdes da teoria as exigéncias da
praxis. A Teoria do Mundo € elaborada pela mente com 0s
elementos empiricos da praticidade. Mas na proporcdo em que a
teorética prova a sua eficacia, o pensamento se liberta da tutela
do fazer e assume o controle dos processos mentais. E nesse
momento que se instala a dialética da consciéncia, no esquema
hegeliano de tese-antitese-sintese. E, consequientemente, a liber-
dade de pensar e fazer instaura o dominio da razdo na jurisdicdo
de si mesma. Dai por diante 0 homem € o seu proprio senhor e 0s
abismos do arbitrio e da violéncia Ihe oferecem as mdltiplas e
infinitas op¢bes do poder. Se entdo a consciéncia estética ndo
assumir as suas funcdes superiores de supercontrole, na forma de
sintese consciencial, o processo da consciéncia falhou e tera de
ser revisado e refeito nas sucessivas existéncias a que o ser se
submetera por vontade prépria, ante a pane geral dos seus siste-
mas de controle e orientacdo. A alma viajora de plotino reconhe-
ce a sua incapacidade para o exercicio da liberdade e anseia por
voltar as contricdes da matéria densa. Deus ndo impde nenhum
castigo a essa criatura que ja sofre em si mesma as consequén-
cias dos seus descontroles. Por outro lado, o que seguiu o es-
quema geral e universal da formacdo do ser especifico do ho-
mem ndo receberd nenhum prémio ou recompensa, Sendo 0S
decorrentes do desenvolvimento harmonioso do seu esquema
ontico. Jesus de Nazaré ndo foi o unigénito nem o primogénito
de Deus — ambas, classificacOes absurdas de um antropomorfis-
mo sem sentido. A teoria kardeciana da solidariedade dos mun-
dos e das migracdes de populacdes planetarias, hoje geralmente
aceita pelos homens de razdo, mostra que os teélogos ndo obede-
ceram aos sinais de transito da area divina do pensamento.

N&o se pode descartar a lei de adoragdo desse esquema Onti-
co. Ela se impés nas pesquisas historicas e antropologicas como
uma caracteristica do humano em todos os tempos, em todas as
latitudes do planeta e em todas as culturas, desde as mais primi-
tivas as mais avancadas. A idéia de Deus no homem é uma
constante universal inegavel. Dessa lei resulta o instinto de
submissdo do homem aos totens e tabus, aos mitos da crendice



popular e aos das mais refinadas mitologias, como a egipcia, a
grega e a romana. A divinizacdo dos caciques nas selvas, dos
Reis e Imperadores nas civilizacdes e o respeito geral pelas
figuras endeusadas sdo consequiéncias da acdo dessa lei. O
arquétipo divino rege a constelacdo de todos os arquétipos da
consciéncia. O materialismo ideoldgico da atualidade é simples-
mente uma fuga a realidade ontogenética do homem, que ndo é
metafisica, mas fisica, bioldgica e ontopsiquica. A figura antro-
pomarfica do deus biblico, sanhudo e sanguinario, os materialis-
tas atuais contrapéem uma tela em branco e vazia, representando
0 nada que simplesmente ndo existe em parte alguma nem pode
existir, segundo as proprias conclusdes da Fisica soviética em
suas mais refinadas pesquisas na Terra e no Cosmos. A questao
religiosa, colocada assim em termos politicos e configurada em
violéncia estatal contra a consciéncia livre dos homens, enfra-
quece as defesas do Estado. Nenhuma pessoa medianamente
culta pode hoje querer sustentar, e muito menos impor aos
POVOS, uma suposta certeza do nada que ndo encontra apoio nas
fontes cientificas do saber. E tdo absurda essa tentativa de impo-
sicdo do ateismo as massas populares de uma nagdo, como a de
impor pela for¢a a divindade do Papa e do seu poder celeste, o
que se tentou durante o milénio medieval. O pior é que temos,
nessa dialética impraticavel, a impossibilidade dialética de
ambas as partes. A tentativa de se opor ao Criador, em termos de
tese e antitese, comeca pelo pressuposto incluso da existéncia de
ambos, Criador e criatura. Por outro lado, se negarmos a realida-
de de um deles, a dialética € impossivel, e se negarmos a tese € a
antitese cairemos no solipsismo total e sem saida. N&o é possivel
sustentar-se o0 nada na presenca incomoda e universal do Todo. E
por essas e outras, desfiguradas na critica rebarbativa de Sartre,
configura-se limpida e pura a concepcdo espirita, unica sintese
real da realidade, que se comprova naturalmente na sintese
evidente da consciéncia estética.

A consciéncia pratica esta naturalmente ligada aos instintos
de conservacdo e aquisicdo do homem. Sua funcéo é vital e ndo
propriamente moral. Ela responde pelas variagcdes temporais das
normas de moral verificadas pela pesquisa sociologica, que



determinou o conceito ambiguo de moral originado dos usos e
costumes, com base nas exigéncias de producdo de alimentos e
de riquezas das varias regides e nacdes. Corresponde, portanto, a
necessidade de normas para a estruturacdo e manutencdo do
meio social. A praxis consciencial ndo pode limitar-se aos obje-
tivos da consciéncia pratica, pois as aspiracdes da consciéncia
humana pairam mais alto. Notam-se os efeitos dessa subdialética
no meio social objetivo, em que 0s homens que se enriquecem
procuram também ajustar-se aos interesses culturais da nova
classe social a que se transferem e procuram integrar na mesma
os seus familiares. O fenbmeno de ambivaléncia da cultura nos
meios sociais, onde os intelectuais sdéo a0 mesmo tempo inveja-
dos e desprezados (como incapazes de enriquecer), decorre dessa
contradicdo da consciéncia pratica. Desse conflito necessario e
intrinseco da consciéncia pratica com a praxis consciencial nasce
a consciéncia tedrica, que é a tese do processo evolutivo do
homem social, moral e espiritual.

O espirito que atingiu a sintese consciencial da consciéncia
estética é o génio, o heroi, o martir, se necessario, que sabe dar a
cada objetivo da consciéncia o seu valor exato e esta sempre
disposto a sacrificar-se pelos objetivos superiores, auxiliando a
Humanidade a superar as suas limitagbes temporais. Frederich
Myers considerou a mente supraliminar como adaptada a vida
terrena e a mente subliminar como adaptavel a vida espiritual de
ap6s morte. O ser tras em si mesmo os dispositivos adequados a
cada uma das etapas da sua evolucdo futura. Como todas as
almas possuem a mesma natureza fundamental e as mesmas
potencialidades, Kardec provou em suas pesquisas — e a Parapsi-
cologia comprovou atualmente — o principio de igualdade de
todos os homens em sua origem, natureza e destinacéo.



12.
O Ser Moral

O problema do ser e fundamental em toda a Filosofia. Mas as
definicbes filoséficas ndo o definem, antes propbem. Quando
dizemos ser humano fazemos uma especificacdo perigosa, pois
caimos no perigo de tomar essa expressao como sin6nimo da
palavra homem. E isso ndo é correto, pois 0 homem é mais do
que O ser e, a0 mesmo tempo, 0 ser € mais do que o homem.
Kardec referiu-se, em O Livro dos Espiritos, “ao ser do corpo”.
Ser é aquilo que é. Por isso, numa das metaforas da Biblia, lave,
0 deus dos judeus, que queria passar como 0 Ser Supremo, disse:
“Eu sou Aquele que €”. A pretensdo alegrou os filhos de Deus, o
povo eleito, mas ndo passava de uma afirmacdo ambigua. A
palavra ser foi arrancada, como a costela de Adéo, do verbo ser,
mas ndo deu nenhuma Eva e sim um proteu semelhante ao da
palavra alma, que Kardec sentiu-se no dever de definir para
evitar confusdes. Quando falamos de Deus como Ser, sempre 0
elevamos a grandeza suprema. Mas quando falamos do homem
como ser nos referimos ao que o homem é. Ha no homem,
portanto, varios elementos conjugados: o corpo, a alma — o corpo
espiritual ou perispirito —, as faculdades humanas normais e
paranormais e a especificidade do ser humano, que é diferente de
todos os demais seres. Existe a pedra e o ser da pedra, o cavalo e
0 ser do cavalo, a borboleta e o ser da borboleta e assim por
diante. O ser € uma entidade metafisica, ndo visivel nem tangi-
vel, uma esséncia e ndo uma forma.

Ninguém pode matar um ser, mas apenas a sua representacao
fisica. A imortalidade do homem ndo se define como privilégio
do homem, mas do ser. Ha seres de razdo — matematicos, l6gicos
e ideoldgicos — e todos eles se relacionam com o ser humano
sem jamais se confundirem com este. N&o é facil definir o ser,
mas nao se pode olvida-lo ou nega-lo. O que ¢ na sua facticidade
ontica, na formacao ontogenésica de suas virtualidades especifi-
cas, ndo pode deixar de ser, pois se integra na realidade total
como forma essencial e incessantemente autogeradora, porque o



ser se define, em Ultima instancia, como necessidade teleoldgica
de toda a realidade. Por isso o ser aqui existencial de Heidegger
que pretende ser concreto, na sua facticidade temporal, completo
na sua esséncia e forma, ambas humanas, ndo passa de um
fantasma (no sentido grego do termo), uma apari¢do no aqui e no
agora, que se esvai na temporalidade, na frustracdo aparente da
morte sartreana, vestindo-se da aparéncia biologica para continu-
ar a ser na realidade ontolégica pura. A morte aparece entao
Ccomo 0 ndo ser, a negacdo do ser em que se repete sempre na
soliddo da ineréncia fisica do morrer. O ndo do ser é apenas 0
reverso do sim que o afirmou no plano sensorial, contrapondo-se
a sua eterna realidade metafisica. O ser nos da as costas e desa-
parece. Ndo estd mais ao nosso alcance. Mas sabemos que,
apesar disso, permanece em nds, em nossa memaria, em nossa
afetividade, em nossa saudade, na historicidade em que nos
inserimos juntamente com ele, na sua esséncia que se derrama
em nos e em nosso redor. Verificamos que ele vive apesar da
morte e que ndo podemos descarta-lo de maneira alguma. Che-
gamos a compreensdo de que ele nos deixou, mas a0 mesmo
tempo ficou.

O gue nos apavora na morte ndo € a morte em si mesma, mas
a auséncia que se abre em nosso convivio e que é realmente
impreenchivel. Sabemos, de maneira profunda (em nossa consci-
éncia do real) que todos morremos e sabemos também, com a
mesma certeza, oriunda de nossas experiéncias, que 0 Ser nao se
acaba, ndo se extingue, mas precisa ontologicamente de se
completar na morte, como Heidegger afirma em contraposicao a
leviana teoria da frustracdo sartreana. O que nos faz sofrer ndo é
a morte, mas a nossa recusa a realidade da vida, que leva sempre
a morte atrelada ao seu carro como inevitavel corolario das
atividades existenciais do homem. Toda a serie de experiéncias
que constitui uma existéncia vai fatalmente desembocar na
morte. O ato de morrer € um fechar de portas para o mundo. O
Ser se engolfa em si mesmo, desliga 0s contactos com a realida-
de sensivel e volta a soliddo do em-si como coisa, isolado em sua
auto-ineréncia. Tudo se consumou na realidade possivel. Cabe-
Ihe entdo, na sua camara escura, projetar na tela da memoria o



seu proprio drama para assisti-lo sozinho e avaliar os seus resul-
tados, as consequéncias para a nova abertura existencial que vai
se abrir para ele nas hipdstases de Plotino. Nessa retrospeccéo
avaliativa o Ser assimila em Ultima instancia as suas conquistas
existenciais e as consolida em si mesmo. N&o sera mais, nunca
mais, 0 que era, mas carregard o que era como disposicoes e
elementos destinados a elaboracdo do que sera. O temor e a
nausea da morte se converterdo em anseio de renovacao e espe-
ranca, ndo segundo a tese de Gabriel Marcel, mas segundo a
teoria do encontro com o Outro, de Kierkegaard, no unico dialo-
go entdo possivel, pois o Outro é Deus, que 0 Ser reencontra na
transcendéncia vertical de Karl Jaspers.

Somos obrigados a tratar esse problema da Filosofia Espirita
na sua perspectiva propria e na linguagem correspondente, em
conotacdo com as posicdes filosoficas atuais, porque s6 assim se
pode demonstrar a precisdo e a clareza do pensamento espirita,
em flagrante contraste com a nebulosidade das teologias fantas-
magoricas que as religibes masoquistas nos cevaram por milé-
nios nos horrores da dor e da morte. Hoje essas mesmas religides
tentam romper o ergastulo de suas concep¢fes negativas com
apelos a leviandade sensorial das inovac0es rituais em termos de
secularizacdo e mundanismo. N&o e possivel nenhuma reformu-
lacdo de sistemas e de principios sem o aprofundamento filosofi-
co dos problemas fundamentais do homem.

A posicdo filosofica existencial, como a abordam, do Ser na
existéncia — pois o Ser do homem é o Unico realmente acessivel
as nossas investigacbes —, exclui de imediato as fabulacdes
teolOgicas oriundas da pretensdo da vaidade humana a servico do
obscurantismo. A Moral, na sua mais alta expressdo, é questao
de equilibrio e orientacdo do pensamento com a afetividade.
Qualquer desvio nesse sentido, com vistas a interesses secunda-
rios, como a énfase excessiva dada a razdo ou a énfase contraria,
dada ao sentimento, negam todos os valores e a propria esséncia
da moralidade. A prova dessa premissa nos é dada pela historia,
mostrando que a énfase do sentimento levou o0 mundo de volta
aos tempos de barbarie, com brutalidade elevada ao quadrado da
estupidez em nome de Deus e a énfase da razdo levou a cultura



mundial ao materialismo supostamente cientifico, negando o
homem e seus direitos, a comecar da negacdo de Deus. De um
lado, o dominio interesseiro, medroso e hipdcrita dos beatos na
salvacéo propria em detrimento da Humanidade, de outro lado a
opressdo dos idedlogos insensiveis, metodicos e manhosos,
tripudiando em beneficio proprio e de suas greis sobre a liberda-
de humana.

A formacéo do Ser Moral, como Kardec acentuou, sé é possi-
vel nas sociedades livres e orientadas pela razédo e o sentimento
em equilibrio. Sem o desenvolvimento da afetividade temos
apenas a razao fria e esquematica, que € o cadaver da razao.

Sem o desenvolvimento da razdo s6 temos 0s instintos a solta,
na deterioracdo progressiva do pensamento sem bussola. Toda
esquematizacdo desses campos fundamentais das energias hu-
manas leva fatalmente a degeneracdo do homem, pela asfixia de
suas potencialidades divinas. Arrancar o homem da animalidade,
0 que vale dizer arranca-lo da brutalidade e da irresponsabilida-
de, submetendo-o a principios de ordem moral puramente abstra-
tos, com ameacas e promessas depois da morte, € minar a estru-
tura de suas experiéncias objetivas no mundo, perturbando-lhe o
desenvolvimento psico-mental com duavidas e suspeitas que o
levam a distorcdo do pensamento na direcdo de interesses bas-
tardos e consequientemente a degeneracdo moral. Ndo se trata da
moral comum ou social, apegada a costumes, preconceitos e
supersticoes, mas da moralidade consciencial em que se funda a
conduta dos seres conscientes de suas responsabilidades no
mundo dos homens. As condenac¢des morais do meio social sao
geralmente proferidas por individuos e tribunais desprovidos de
autoridade moral e até mesmo sem capacidade avaliativa nesse
plano. O ser moral ndo se entrega ao arbitrio da incompeténcia
de julgadores primarios. Rebela-se contra esses julgamentos e
mantém a sua conduta com a serenidade e a firmeza dos seus
principios morais inabaléaveis. Jesus foi condenado pela moral
farisaica. Socrates pela moral ateniense. Essas condenagfes SO
serviram para engrandecer na Histéria e na Espiritualidade os
dois condenados. O ser moral é o supremo objetivo da evolucao
humana na Terra. Ele encarna em nossa pobre Humanidade o



arquétipo, ou seja, 0 modelo da perfeicdo humana possivel em
nosso mundo. Um passo além o projeta fora da orbita terrena, no
plano da angelitude. N&o se iludam, porém, os que acreditam na
santificacdo, na angelizacdo através de metodos de certos mes-
tres de sabedoria infusa. Os proprios anjos ndo sao criagédo
especifica e privilegiada, mas o resultado da evolu¢cdo do ho-
mem, e ndo querem passar por divindades mitologicas. N&o se
identifica o ser moral pela mansiddo da voz, pelos gestos delica-
dos e as atitudes de santidade artificial. A heranca divina do
homem é natural e se desenvolve nas duras batalhas da carne. As
criaturas seraficas sofrem sempre de anemia ou deficiéncia das
faculdades mentais. O ser moral so se distingue dos outros pela
retiddo de uma conduta escrupulosa e segura, mas nao exagerada
ou fingida, mas comedida e firme. A sofisticacdo religiosa veste
muita gente com peles de ovelha, muitas vezes adornada com
peles de raposa. O ser moral se configura no prototipo natural do
homem: franco, leal, firme em suas convicgdes, avesso a malicia
e ao palavrorio vazio, despido do infantilismo da vaidade pesso-
al, das idéias de grandeza, voltado sempre para 0s problemas
sérios da dignidade humana. Jesus multiplicou os pées para
saciar a fome da multiddo, mas também multiplicou o bom vinho
nas bodas de Cana para estimular a alegria. A alegria espontanea
e justa € um dos seus apanagios, ao contrario do que pensam 0s
choramingas e as carpideiras. A alegria € luz que ilumina o
coracao das criaturas e as profundezas do Infinito. Onde a treva
se implanta surge o brilho de uma estrela ou a irradiacdo de uma
constelacdo. O homem sério e preocupado com a verdade sabe
sorrir e provocar a alegria ao seu redor. Os casmurros sao criatu-
ras doentes, timidas, carregadas de recalques e de fobias. Mas 0s
que fingem alegria intencional e nunca se preocupam com nada
podem ser debildides ou espertalndes. A verdadeira virtude
nunca esta nos extremos, como sustentava Aristoteles, mas no
meio. O ser moral se define como tal pelo seu equilibrio na
balanca das atitudes, sem se acumpliciar jamais com as trapacas
dos extremistas da consciéncia pratica ou da consciéncia tedrica.
A consciéncia estética, na sua condicdo de sintese total, permite-
Ihe ver com precisdo o momento em que deve entrar na luta dos



contrarios, evitando abusos e desmandos que podem por em
perigo a evolucdo moral e ética do mundo.

O desenvolvimento consciencial implica o aumento constante
da responsabilidade. O ser pratico ou o ser teérico, apegados aos
aspectos normativos da aquisicdo de experiéncias e sua assimila-
¢ao, podem errar com mais liberdade suas diretivas existenciais.
Mas o ser moral, que acumulou experiéncia e saber e aprimorou
sua capacidade de intuicdo, tem o dever de manter-se vigilante,
ativo e destemido no plano de acao de sua jurisdicdo. Todo ser
moral converte-se naturalmente num vigilante do processo
evolutivo em sua area especifica. Essa a razdo por que ele se
levanta contra os prevaricadores e os transfugas, sempre ansiosos
por se acomodarem em suas posi¢oes, evitando discrepancias de
opinides na estupida suposicdo de que a paz do pantano agrada-
ria mais a Deus do que a luta pela defesa da verdade. No episo-
dio evangélico da expulsdo dos vendilhdes do Templo, Jesus
apareceu — e ainda hoje aparece aos olhos dos cordeirinhos
mansos, nascidos apenas para balar ao creplsculo — como envol-
vido por impulsos contrarios ao seu ministério de amor. Mas a
verdade € que havia mais amor na face irada do Messias, ante o
desrespeito dos homens préaticos a elevada funcdo espiritual do
Templo, do que nos rabinos ungidos com oOleo sagrado, que
permitiam a profanacdo por conveniéncias venais. Para Jesus, 0
certo era afugentar os prevaricadores, para que eles ndo man-
chassem a sua consciéncia imatura, servindo ainda de mau
exemplo aos que vinham na retaguarda evolutiva. O plano de
Deus estava muito acima dos interesses convencionais e politicos
do rabinato conciliador e interesseiro. A visao de um ser moral,
regido pela consciéncia estética, ndo se limitava as convenién-
cias imediatas dos seres praticos ou retoricos, empenhados na
continuidade de seus negacios rendosos.

A mencéo de Socrates e Jesus, para exemplificar a complexi-
dade da evolucgédo consciencial, ndo quer dizer que todo ser moral
tenha de possuir o0 mesmo grau consciencial desses arquétipos
historicos. Como se vé na Escala Espirita de Kardec, em cada
ordem de seres ha sempre gradacdes que escalonam os tipos
afins em posicoes diversas. O que interessa, pois, na luta do



homem pelo seu desenvolvimento consciencial, ndo € a conquis-
ta de posi¢bes no escalonamento moral, mas a conquista inces-
sante, nas experiéncias existenciais, de um grau a mais de per-
cepcao dos problemas morais.



13.
A Certeza da Vida Apoés a Morte

N&o ha nenhuma possibilidade de duvida sobre a continuacgéo
da vida humana ap6s a morte. Tudo quanto sabemos sobre a
Natureza, as coisas e 0S seres mostra-nos que as formas vivas
estdo sujeitas a morrer, mas ndo a se extinguirem. A extingao
total, absoluta, de qualquer coisa ou ser implica um ilogismo, um
contra-senso no campo do conhecimento, uma violagédo das leis
admitidas até hoje em nosso esquema epistemologico. Se, por
um lado, nada se acaba nem se perde, tudo se transforma na
Natureza, por outro lado, como estabeleceu Kardec com a ex-
pressao: “Tudo se encadeia no universo”, a nossa CONCEPCao
possivel da realidade universal € monista, ndo podendo admitir
nada separado ou isolado na estrutura do Universo. Se uma folha
de relva se perder em definitivo, com a nadificacéo total de todos
0S seus elementos constitutivos, toda a nossa mundividéncia
ruird, nada mais nos cabendo fazer do que uma reviséo total dos
nossos conhecimentos. A Fisica atual tornou ainda mais invioléa-
vel essa estrutura monista, com suas descobertas no campo
atdomico e subatémico.

N&o se trata apenas de teorias, de suposi¢cdes ou intuicdes,
mas do resultado evidente e suficientemente provado e compro-
vado das pesquisas cientificas. Esse monismo, além disso, ndo é
apenas constatado no macrocosmo, mas também nas estruturas
microscopicas, pois cada uma delas, por mais isolada ou estranha
que se apresente, € sempre um reflexo do monismo césmico,
dividindo-se em unidades interligadas interiormente e ligadas
exteriormente a outros campos de forgas estruturados segundo
esse mesmo principio.

Dessa maneira a morte, como frustracio e nadificacdo do ser,
simplesmente ndo pode existir. A impossibilidade, nesse caso,
nédo é apenas logica ou filosofica, mas também genésica, juridica
e metafisica. Os campos de for¢as no cosmos e 0s centros padro-
nizadores das estruturas organicas, desde o mineral ao hominal,
mostram que a realidade € uma rede de causas e efeitos recipro-



camente conjugados, com a determinacédo especifica de jurisdi-
¢oes inviolaveis, como, por exemplo, a jurisdicdo de si mesmo
conferida ao homem através da consciéncia. Genesicamente
temos a interdependéncia das coisas, dos seres, dos fatos, das
palavras, dos pensamentos, dos sentimentos e assim por diante,
de tal maneira que o cair da folha seca de uma arvore, o desabro-
char de uma flor, o canto de um passaro ou o sussurro do vento
esta na dependéncia das leis que ordenam e regem a totalidade
do real.

Foi por isso que Espinosa deu a sua doutrina panteista a in-
flexibilidade de um fatalismo arabico, tipicamente islamico. Néo
obstante, o proprio Espinosa admitiu, na teoria da natura natu-
rans e natura naturata a duplicidade necessaria da substancia e
do modo, em que a jurisdicdo se infiltra no desenvolvimento
livre de suas atividades. Hartmann negaria mais tarde o sentido
teleologico da rés como finalidade humana, mas ndo como
finalidade intrinseca do Todo. A impassibilidade de Espinosa em
face da morte, confiante no seu retorno a Deus, confirma a tese
de Heidegger sobre o dialogo entre 0 Homem e o Outro como
unica possibilidade de comunicacdo, ao mesmo tempo em que
explica a negacdo da comunicabilidade humana por ele alegada,
pois em Ultima instancia s6 pode comunicar ao Ser Supremo a
sua angustia existencial. Essa posicdo, aparentemente ildgica e
contraditada pelo desenvolvimento mundial dos meios de comu-
nicacdo no plano sensorial, nada significa ante a unica forma
valida de comunicacdo profunda e integral da criatura com o
Criador. Remanescia no tedlogo Kierkegaard a heranca da
tradicdo judaica da comunicacdo vertical, mais tarde adotada e
proclamada por Jaspers como uma realidade Ontica. A intuicédo
de Espinosa captava, apoiada na heranca biblica, a realidade
essencial da imortalidade do ser. Encontramos nesse episodio,
talvez, a mais logica explicacdo da criacdo do homem a imagem
e semelhanca de Deus. Nao se trata da semelhanca modal, base-
ada na teoria do modo, como pensaram os teélogos cristdos, mas
da semelhanca platonica proveniente de Socrates na teoria do
conceito. Isso quer dizer que o conceito de Deus, fragmentando-
se no sensivel, na projecdo da imagem real de Deus nas sombras



da caverna, deu ao Cristianismo, que ndo soube reconhecé-la, a
unica forma possivel de identificacdo da criatura com o Criador.
Nessa identificacdo temos também a Unica prova realmente
ontologica da imortalidade do homem como ser. O ser do ho-
mem se define essencialmente como espirito, sem o qual o corpo
material sem vida nem consciéncia seria um abortivo, segundo a
classica expressdao do Apodstolo Paulo. Os que ndo aceitam essa
concepcdo do homem colocam-no e colocam-se abaixo do nivel
da animalidade. Desclassificam-se a si mesmos na escala ontol6-
gica.

A densidade da matéria em nosso mundo terreno € suficiente
para mostrar as criaturas capazes de raciocinio que vivemos
numa condicéo inferior. Friedrich Zollner, em suas experiéncias
fisicas, na Universidade de Leipzig, sobre as dimensbes da
matéria, obteve resultados positivos e explicou os fendGmenos
paranormais como produzidos por entidades espirituais da quarta
dimensdo. Elaborou a teoria dessa nova dimensédo da realidade,
dando inicio ao que chamou de Fisica Transcendental. A possibi-
lidade dessas pesquisas parecia absurda naquele tempo, em
meados do século XIX. Z6llner demonstrou que essa possibili-
dade decorria da estrutura hierarquica do universo em sua totali-
dade unitaria. Como Kardec, provou que a passagem de seres e
objetos de uma dimenséo para outra dava origem a uma fenome-
nologia que sempre existira, mas para a qual somente alguns
cientistas se interessavam. A Fisica Transcendental ndo era uma
ciéncia abstrata, mas concreta, assentada em bases fenoménicas.
Conseguiu mesmo verificar que certos objetos — como nos
fenbmenos de apport (passagem de um objeto material atraveés
de paredes e tampas de madeira ou de metal) — produziam calor
ao serem transportados de uma dimensao para outra. Mas 0s seus
colegas o consideraram perturbado e ndo levaram a sério as suas
pesquisas. Hoje as pesquisas da Fisica avancaram além dessa
descoberta, provando que Zo6llner tinha razdo. Mas os preconcei-
tos religiosos, a dogmatica asfixiante das igrejas e 0s proprios
preconceitos cientificos impediram até hoje que a memoria de
Zo6lIner fosse restabelecida em nossa cultura incipiente e medro-
sa, comodista e interesseira, na sua dignidade de pioneiro. Se 0s



objetos podem passar de uma dimensdo da matéria para outra,
em gue permanecem ocultos ao nosso sensorio, e isso pode ser
provado cientificamente de maneira irrefutavel, qual a impossibi-
lidade existente para que 0s seres possam também, e com mais
razao, transitar de um plano para outro?

No livro O Cosmos e seus Sete Estados, de M. Vasiliev e K.
Staniukovich, lancado pela Editorial Paz, de Moscou — baseado
em resultados das pesquisas astronauticas —, dizem 0s autores:
“Universo, ilimitado no espaco, sem comec¢o nem fim no tempo,
infinitamente diverso, que ndo se repete no espacgo e no tempo, o
que sabe o homem atual a teu respeito? Habitando num sistema
de astro pouco luminoso, colocado num arrabalde provinciano da
Galéaxia, longe do luminoso nucleo central da mesma, densamen-
te povoado. Vive sobre um dos planetas mais modestos, que é
um grao de areia entre os milhares de milhdes que compdem
somente a nossa ilha estelar, morando no fundo de uma nuvem
pouco transparente de gas que rodeia o planeta. O que pode esse
homem saber de ti, Universo, desde este rincdo perdido? Né&o
passaram ainda quinhentos anos do momento em que ele desco-
briu pela primeira vez o teu planeta, viajou ao teu redor e sé
recentemente ele conheceu, a principio de modo especulativo, as
primeiras leis que o ligam e abrangem o espaco, a velocidade e 0
tempo. Faz pouco tempo que ele tocou o segredo da constituicao
da tua substancia.”

Esta confissdo dos materialistas soviéeticos sobre a nossa con-
dicdo e posicdo no Cosmos bastaria para acordar as mentes que
se congelaram numa concepc¢do estupidamente dogmatica do
Universo e do Homem. Vivemos num planetinho minasculo de
um sistema solar cosmicamente insignificante e nos atrevemos a
dogmatizar, religiosa e cientificamente, sobre questdes que
desafiam as nossas possibilidades de pesquisas eficazes. Somos
praticamente — como dizia o Lobo do Mar de Jack London —
minusculos pedacinhos de fermento que se arrogam o dominio
do saber universal. Teblogos modernos chegaram a anunciar a
Morte de Deus em nosso tempo, suicidando-se sem o perceber
ante a cova que o louco de Nietzsche abriu para enterrar o cada-



ver divino. N&o seria sensato pingarmos umas gotas de humilda-
de na acida e ridicula pretensdo desse fermento?

A rejeicdo das ciéncias ao Espiritismo decorre dessa preten-
sdo humana que denuncia o infantilismo da nossa Humanidade,
apegada aos tabus e supersticdes da selva. As pesquisas de
Kardec, louvadas e repetidas pelos grandes cientistas da época,
que comprovaram 0 Seu acerto, serviram para a avaliacdo da
nossa imaturidade. Kardec mesmo denunciou esse resultado,
lamentando que os homens aparentemente mais sérios revelas-
sem uma leviandade assustadora quando se pronunciavam sobre
0 problema espirita.

As ciéncias do século passado condenaram uma doutrina e-
minentemente cientifica para se defenderem das supersticoes.
Eram ciéncias medrosas, porque incipientes, que se apegavam as
suas descobertas como o avarento ao seu cofre. Tendo lutado
contra 0 dogmatismo e a violéncia eclesiastica, essas ciéncias
adotaram os mesmos métodos e a mesma posicdo de seus algo-
zes, passando a condenar, ridicularizar e caluniar 0s que avanca-
vam além dela, embora usando todo o rigor cientifico em suas
pesquisas. Ridicularizaram Kardec por se interessar pela danca
das mesas, e Kardec perguntou-lhes se isso era mais ridiculo do
que o interesse de Galvani pela danca das ras. Quando Flamma-
rion declarou, corajosamente, que a teoria da reencarnagao era o
corolario necessario da teoria da pluralidade dos mundos habita-
dos, acusaram-no de visionario. Hoje os cientistas mais esclare-
cidos ndo recusam a hipdtese, que cada vez mais se impde nos
meios cientificos, da existéncia de mundos habitados em todo o
Cosmos e a reencarnacao deixou de ser uma questdo religiosa
para se transformar em objeto de graves e insistentes pesquisas
cientificas.

Com 0 pouco que avangamos nesse meio século de pesquisas
cdésmicas, como acentuaram Vasiliev e Staniukovich, ja nos
vemos lancados na rota de Flammarion. A posicdo espirita foi
mais cientifica do que a das ciéncias do seculo passado, porque
inteiramente aberta, antidogmatica e confiante no valor da pes-
quisa. Richet chegou a louvar o espirito cientifico de Kardec e a
reconhecer que Kardec nunca fizera uma so afirmacdo que nao



se baseasse em resultados de pesquisas. Os retrégrados quiseram
entdo invalidar as pesquisas de Kardec, ao que o mestre respon-
deu convidando-os a pesquisar. Ndo houve jamais uma contra-
prova cientifica das pesquisas de Kardec, mas apenas encena-
¢Oes, muitas vezes teatrais, como no caso das materializagcoes de
Vila Carmem, na Argélia, com um cocheiro do General Noel,
residente francés despedido pelo general por ser mentiroso e
ladrdo, que levaram ao palco para mostrar como burlara os
cientistas presentes. Interrogado a respeito por jornalistas, Richet
respondeu que se tratava de uma questdo de opg¢do. “Quem
quiser — disse ele — pode ficar com o cocheiro.” Hoje podemos
dizer o mesmo, no tocante aos padres e frades que tentam trans-
formar a Parapsicologia em nova forma de negacédo do Espiritis-
mo: Quem quiser, figue com esses padres e frades pelotiqueiros,
exibidores de falsos fenOmenos de magia teatral em palcos e
televisOes. Mas quem preferir os cientistas, que leiam e estudem
0s seus livros, antes de se atreverem a dar palpites sobre o que
ndo conhecem.

Nos trechos do livro soviético que reproduzimos acima trans-
parece a lei de adoracdo, quando vemos os cientistas se dirigirem
ao Universo como a uma entidade césmica. Basta trocarmos a
palavra Universo pela palavra Deus para termos uma imprecacao
religiosa a divindade. E uma nova demonstracdo de que, como
afirmou Descartes, a idéia de Deus estd no homem como a marca
do obreiro na sua obra. Ante o esplendor e a grandeza das cons-
telagdes no Infinito, os fisicos materialistas soviéticos se curvam
reverentes. Em outro trecho, em seguida, ameacam o Deus
Universo com o poder do homem que pouco a pouco vai apren-
dendo a domina-lo. Voltamos a imagem do pedacinho de fer-
mento que cresce no navio pirata do Lobo do Mar. O fermenti-
nho atrevido ndo se sente humilde, tornando-se ainda mais
arrogante para ameacar o Universo. Ndo ha duvida que a epopéia
coésmica do nosso tempo € empolgante, mas usa-la como bravata
ndo fica bem a cientistas. Porque estes sabem, ou devem saber,
por obrigacdo profissional, que o homem sé consegue fazer
alguma coisa na Natureza depois de interroga-la sobre as suas
leis e submeter-se a obedecé-las. Frances Bacon j& advertira,



quando se estabeleciam as leis do método cientifico, que a
Ciéncia é um ato de obediéncia a Deus. Quando os cientistas
deixam de obedecer rigorosamente a essas leis, seus foguetes
explodem e suas sondas espaciais ndo enviam informacdes a
Terra. O tragico regresso da capsula da nave espacial soviética
Sayoz a Terra, com seus tripulantes mortos sem tempo de piscar,
por causa de um defeito de calefacdo na nave, mostra a necessi-
dade da obediéncia rigorosissima aos poderes superiores que 0
fermentinho atrevido pretende ignorar. Eca de Queiroz, em A
Cidade, pde um estudante materialista de Coimbra a fazer uma
demonstracdo da inexisténcia de Deus. Tirando um patacdo
portugués do bolso, o estudante da o prazo de cinco minutos a
Deus para fulmina-lo com um raio. Passado o tempo, ele guarda
o relogio dizendo: “Esta provado que Deus ndo existe”. Essas
fanfarronadas académicas ainda se repetem na abertura da Era
Cosmica.

A Ciéncia Espirita, fundada por Kardec, revela a sua inteireza
em todos os sentidos: nasceu de pesquisas rigorosas de fenome-
nos materiais, sujeitas a confrontos e repeti¢des, aplicando o
método indutivo, ndo aceitando coisa alguma que ndo pudesse
ser provada dessa maneira. Entendendo que o método de pesqui-
sa deve corresponder a natureza do objeto, Kardec formulou a
metodologia necessaria e a divulgou amplamente. Aberta a todas
as possibilidades do conhecimento cientifico, ndo deixou dog-
mas, declarando que conquista cientifica provinda de outras
fontes, mas realmente comprovada, poderia modificar a estrutura
doutrinaria flexivel. Criaturas inscientes e levianas tomaram essa
franquia como um convite a mixordia e ao sincretismo, lancando
teorias absurdas e até mesmo ridiculas em nome da doutrina.
Kardec sempre as repeliu através de exames e verificacdo expe-
rimental. Nenhuma ciéncia se mostrou tdo cientifica como essa,
nem tdo sdlida na inteireza dos seus principios. Ha dogmas no
Espiritismo, afirmam criaturas desavisadas. Kardec mesmo falou
no dogma da reencarna¢do, mas ndo como dogma de fé e sim
como dogma de razdo, principio doutrinario enquanto valido.

Por mais estranho que pareca aos que desconhecem o Espiri-
tismo, o dogma da existéncia de Deus é também de razédo e nédo



de fé, fundando-se no principio seguinte: “Todo efeito inteligen-
te tem uma causa inteligente, e a grandeza do efeito nos prova a
grandeza da causa”. Assim, a prova de existéncia de Deus esta
em nds mesmos e na Natureza, pois a nossa inteligéncia e toda a
estrutura inteligente do Universo provam a existéncia de uma
Inteligéncia Suprema. Querem uma prova mais objetiva do que a
Natureza terrena somada a grandeza do Cosmos?

Podem tranquilizar-se os que perderam seres amados na vo-
ragem da morte. Nada se perde, tudo se transforma. O homem
deixa o corpo na Terra e passa naturalmente para outra dimensao
da mateéria, que se refina e aprimora na escalada gloriosa das
hipéstases de Plotino. A imortalidade do ser humano foi provada
sempre nas pesquisas espiritas mais rigorosas e continua a pro-
var-se nas investigacoes atuais em todo o mundo. Ha sempre um
reencontro a nossa espera, nas dimensdes infinitas do Cosmos. A
morte do corpo ndo € a morte do ser. Este apenas se liberta da
prisdo material para prosseguir sua evolucdo no tempo e no
espaco. Os mortos ndo morreram, sdo almas viajoras que parti-
ram para mundos mais belos e livres.
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Ficha de Identificacdo Literaria

J. HERCULANO PIRES nasceu em 25/09/1914, na antiga
Provincia do Rio Novo, hoje Provincia de Avaré, Zona Soroca-
bana e desencarnou a 09/03/1979, em S&o Paulo; filho do Far-
maceéutico José Pires Corréa e da pianista Bonina Amaral Simo-
netti Pires. Fez seus primeiros estudos em Avare, Itai e Cerqueira
César. Revelou sua vocacdo literaria desde que comecou a
escrever. Aos 9 anos fez o seu primeiro soneto, um decassilabo
sobre o Largo S&o Jodo, da cidade natal. Aos 16 anos publicou
seu primeiro livro, Sonhos Azuis (contos), e aos 18 o segundo
livro, Coracédo (poemas livres e sonetos). Ja possuia seis cader-
nos de poemas na gaveta, colaborava nos jornais e revistas da
época, da provincia de Sdo Paulo e do Rio. Teve varios contos
publicados com ilustracdes na Revista da Semana e No Malho.
Foi um dos fundadores da Unido Artistica do Interior, que pro-
moveu dois concursos literarios, um de poemas, pela sede da
UAI em C. César, e outro de contos, pela Sec¢édo de Sorocaba.

Mario Graciotti o incluiu entre os colaboradores permanentes
da secéo literaria de A Razdo, em Sédo Paulo, que publicava um
poema de sua autoria todos os domingos. Transformou (1928) o
jornal politico de seu pai em semanario literario e 6rgao da UAI.
Mudou-se para Marilia em 1940 (com 26 anos), onde adquiriu 0
jornal Diario Paulista e o dirigiu durante seis anos. Com José
Geraldo Vieira, Zoroastro Gouveia, Osério Alves de Castro,
Nichemja Sigal, Anathol Rosenfeld e outros promoveu, através
do jornal, um movimento literario na cidade e publicou Estradas
e Ruas (poemas) que Erico Verissimo e Sérgio Milliet comenta-
ram favoravelmente. Em 1946 mudou-se para Sao Paulo e lan-
cou seu primeiro romance, O Caminho do Meio, que mereceu
criticas elogiosas de Afonso Schimidt, Geraldo Vieira e Wilson
Martins. Trabalhou como repérter, redator, secretario, cronista
parlamentar e critico literario dos Diarios Associados. Exerceu
essas fungdes na Rua 7 de Abril por cerca de trinta anos. Autor
de oitenta livros de Filosofia, Ensaios, Historias, Psicologia,
Parapsicologia e Espiritismo, varios de parceria com Chico



Xavier, e langou recentemente a série de ensaios Pensamento da
Era Cosmica e a serie de romances e novelas Ficcido Cientifica
Paranormal. Alegava sofrer de grafomania, escrevendo dia e
noite. N&o tinha vocacdo académica e ndo seguia escolas litera-
rias. Seu Unico objetivo era comunicar 0 que achava necessario,
da melhor maneira possivel. Graduado em Filosofia pela USP,
publicou uma tese existencial: O Ser e a Serenidade.
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